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Vorwort.

Diese Untersuchungen sind im Winter 1890/91 gefiihrt
worden, und das Manuscript war Ostern 1891 druckfertig.
Durch Verhiltnisse, die zu éndern nicht in meiner Macht
lag, ist es aber gekommen, dafs erst im November mit
dem Satze begonnen werden konnte. Und auch dieser zog
sich ungebiihrlich lange hinaus.

Wenn ich diese Untersuchungen auf dem Titelblatt
pbiblisch-theologische“ genannt habe, so ist dies nur aus
Anbequemung an den herrschenden Sprachgebrauch ge-
schehen. Im Grunde scheint mir diese Bezeichnung sehr
schiidlich zu sein, denn sie verleitet immer und immer
wieder dazu, den himmelhohen Gegensiitzen der Zeiten in
dogmatischer Weise zu Gunsten einer einheitlichen Ge-
sammtanschauung die Spitze abzubrechen. Man ist jetzt
soweit gekommen, Dogmengeschichte rein wissenschaftlich
darzustellen, aber sobald an die Behandlung der iltesten
Urkunden der Dogmengeschichte, d. i. der kanonischen
Literatur, geschritten wird, so knickt auch wohl bei sonst
namhaften Forschern die historische Methode zusammen.
Fir Andere ist schon der Name ,Religionsgeschichte® ein
rotes Tuch. Und doch ist zu hoffen, dafs er denjenigen
der biblischen Theologie einmal verdringen wird. In
jenen Kreisen wird der jiingeren kritischen Schule zu-
weilen vorgeworfen, sie ethnisire das Alte Testament.
Ueber das Thorichte dieses Vorwurfs ist kein Wort zu
verlieren. Nicht das Alte Testament, sondern die herr-
schenden Anschauungen von demselben sollen und miissen
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im Interesse einer gesunden Weiterentwicklung von Kirche
und Theologie ethnisirt werden.

Dieses Biichlein verspricht diese Arbeit fiir einen
wichtigen Teil der israelitischen Religionsgeschichte durch-
zufihren. Es will letztlich zeigen, dafs die jiidische Es-
chatologie nicht aus der ,Offenbarungsreligion“, sondern
aus dem semitischen Heidentum stammt. Die eschatologi-
schen Gedanken scheinen iiberhaupt in allen Religionen
den alleriltesten, animistischen Vorstellungskreisen anzu-
gehtren. Vom Parsismus habe ich dies kurz zu beweisen
gesucht. Die religitse Literatur der Parsen, die voller
Analogieen zu dem A. T. steckt, beansprucht auch sonst
ein aufserordentliches theologisches Interesse.

Ich hoffe, dafs ich noch einmal dazu komme, die vor-
liegenden Untersuchungen in einen grofseren Zusammen-
hang hineinzustellen, némlich in eine Darstellung der vor-
profetischen Religion Israels und der davon unldslichen,
des semitischen Heidentums.

Die Nachtrige bitte ich dringend nicht zu iibersehen.

Es ist mir schliefslich noch eine angenehme Pflicht,
den Verwaltungen der Grofsh. Hofbibliothek in Darmstadt
und der Kaiserl. Landesbibliothek in Strafsburg fir die
Liberalitit, mit der sie mir allezeit die Benutzung ihrer
Biicherschiitze ermdglichten, auch an dieser Stelle meinen
aufrichtigsten Dank auszusprechen.

Strafsburg i. Els., Februar 1892.

Friedrich Schwally,

Lic. theol. Dr. phil.
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Einleitung.
Ueber Literatur, Begrenzung und Behandlung des Stoffes.

Ueber die Vorstellungen vom Leben nach dem Tode
ist schon viel verhandelt worden. Die iltere Literatur
findet man in dem viel citirten und gelehrten Werke F'r.
Bottcher’s de inferis I, 1 Dresdae 1846, die neuere
ziemlich vollstindig in des Katholiken Leonh. Atzberger
christlicher Eschatologie, Freiburg 1890 und bei E. Spie (s,
Entwickelungsgeschichte der Vorstellungen vom Leben nach
dem Tode, Jena 1877. Ich habe nur einen verschwindenden
Bruchteil der ungeheuren Literatur ansehen kdnnen, aber
ich hoffe, dafs mir nichts Wichtiges entgangen ist. Es war
iiberhaupt nicht mein Absehen, die Meinungen der Gelehr-
ten idiber die Vorstellungen vom Leben nach dem Tode,
sondern diese Vorstellungen selbst darzustellen. Vorgtinger*)
sind deshalb nur da genannt, wo ich mir bewufst war, von
ihnen gelernt zu haben. Andererseits habe ich Wider-
spruch nur da geiufsert, wo es das Interesse der Wissen-
schaft zu gebieten schien.

Diese Abhandlung sollte urspriinglich nur das Alte
Testament umfassen. Im Laufe der Untersuchung erwies
sich jedoch diese Beschrinkung als ein ebenso willkiirliches
wie schiidliches Verfahren. Die alttestamentliche Forschung

1) Am meisten habe ich, wenigstens fiir den ersten Teil, gelernt
von B. Stade, Geschichte I 387—427; {iber die alttestamentlichon
Vorstellungen vom Zustande nach dem Tode 1877 und vom H. Qort,
de doodenvereering bij de Israsliten, in Theologisch Tijduchrift XV
(1881), 8. 850 ff. Ich bin abhingig von ihnen, auch wo ich wir nicht
ausdriicklich citirt habe.

1






3

Es liegt in der inneren Natur des israelitischen Schrift-
tumes begriindet, dafs ausdriickliche Belehrungen iiber
unseren Gegenstand nicht in ihm zu finden sind. Die-
selben miissen vielmehr indirect erschlossen werden, durch
Analyse und Combination. Dem entspricht der Gang der
vorliegenden Untersuchungen. Von der Combination ist
namentlich im ersten Teile ein umfangreicherer Gebrauch
gemacht, als manchem mit einer strengen Methode ver-
triglich erscheinen mag. Aber es diirfte anders kaum
mdglich sein, aus dem spréden und fragmentarischen Ma-
teriale vorhistorische!) Verhiltnisse in ihrem Zusammen-
hange zu erschlie(sen.

1) vgl. hierzu Kap. II § 23.

1%






»Und Absalom hatte sich bei seinen Lebzeiten die
Macgebe im Konigsthale gesetzt. Denn er dachte: ich
hnbe kelnen Sohn, um meinen Namen anzurufen. Und

be nach sei Namen. Und sie
".l‘da;d Vonvsmin Abnloms genanm. bis auf den heutigen

Sam., XVIII, 18.

Erstes Kapitel.
Der alte Glaube.

8 1.
Das Wesen des Todes.

Der Tod bedeutet das Aufhtren des Erdenlebens. Um
zu verstehen, wie sich der Hebriier genauer das Eintreten
dieser Katastrophe denkt, ist an die Vorstellungen vom
Wesen des Menschen anzukniipfen.

Gen. II 7 heifst es : ,da formte Jahve den Menschen
aus Erde vom Boden und blies Lebensodem (™13 nbw))
in seine Nase; so wurde der Mensch ein lebendiges Wesen'
("m wp)).* Synonym mit O npw) ist ovn MM Gen. 6,
17. 7,15 (Q). Dies ist keine trichotomische, sondern eine
dichotomische Betrachtung. Denn der lebende Mensch be-
steht nach dem Mythus aus basar und nephesh. ruah ist
nur die Kraft, welche die nephesh zu einer lebenden macht.
Auch in dem Tiere ist owm MY Gen. 6, 17. 7, 15 oder
o"n nowd Gen. 7, 22, auch die Tiere werden durch die-
selbe zu lebendigen Seelen (Wesen) Gen. 1, 20 f. 24.

Ueber diese dichotomische Betrachtung des Menschen
ist das palistinische Judentum niemals hinausgekommen.
Diesen Schritt that erst der Hellenismus. Aber noch nicht
Sap. Sal. IX, 15: ,der vergingliche Leib belastet die Seele
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ihm Gott am Horeb erschien, sein Antlitz in seinen Mantel.
Bis auf den heutigen Tag darf die Synagoge nur mit be-
decktem Haupte betreten werden. In derselben Weise be-
zeugte man wohl auch Konigen, tiberhaupt Hoherstehen-
den seine Unterwiirfigkeit. So konnte auch das Verhiillen
des Hauptes in der Trauer den Zweck gihabt haben,
dem Toten seine Reverenz zu bezeugen. Der nicht erst
seit dem Islam bestehenden, sondern uralten arabischen
Sitte, dafs die Frau vor fremden freigeborenen Minnern
verschleiert erscheint, diirfte derselbe Gedanke zu Grunde
liegen 1).

In dem Verhiillen des Bartes kann ich nur eine Er-
milsigung des Bartscheerens erblicken. Verhtillt ist der
Bart fiir andere so gut wie nicht vorhanden. Mit dem
Bartschnitt gehtrt die Haarschur zusammen. Man schor
sein Haupt Jes. 22, 12. Jer. 7,29. Am. 8, 10. Mich. 1, 16.
Ez. 7, 18. 27, 31, oder schnitt seinen Bart ab Jer. 41,
(pr 'O7p), oder nahm beides vor Jes. 15, 2. Jer. 48, 37.
An sich kénnte das Verhiillen des Bartes und wenigstens
das Stutzen mit einander vereinigt werden. Aber diese
Combination ist nirgends bezeugt und deshalb wahrschein-
lich auch nicht vorgekommen. Diese Thatsache scheint
die oben ausgesprochene Vermutung, dafs beide Riten
genetisch zusammenhingen, zu bestitigen.

§ b.
Die Verstiimmelungen.

Die Sitte des Abschneidens der Kopf- und Barthaare
betrachtet H. OQort a. a. O. S. 356 als ein ,zoenoffer
aan de dooden®. Dafir spricht, dafs Haaropfer auch
in anderen Religionen, z. B. in der #gyptischen, und
in der griechischen (Hermann, Gottesd. Alterth.? S.

') Eine andere Motivirung Kor. o' XI, 14.
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die Leiche unrein ist, kann man sehr verschiedener Mei-
nung sein.

Tylor (Anfinge der Kultur) und Oort a. a. O. er-
kliren die Verstimmelungen genau wie die Haarschur als
Totenopfer!). Das ist moglich. Denn auch ihr Verbot
wird damit motivirt, dafs Israel ein Jakve heiliges Volk sei,
dafs er, mit a. W. sich deshalb hiiten milsse, zu anderem
Culte in Bezichung zu treten. Dafs das Zerschneiden des
Leibes mit Messern in der That eine gottesdienstliche
Handlung war, wissen wir aus I Kon. 18, 28, wo sie von
den Baalspriestern vollzogen wird. Dieser Hypothese hat
neuerdings H. Spencer, Sociologie VIII, S. 59 ff., bes.
93—96 mit besonderer Polemik gegen Tylor, eine andere
entgegenstellt, die in diesen Verstimmelungen Zeichen der
Erniedrigung erblickt, die dem Verfahren des Siegers mit
dem besiegten Feinde abgesehen seien. Diese zwei Hypo-
thesen stimmen bei allem Dissensus doch darin iiberein,
dafs die Ueberlebenden durch jene Riten ihre Abhingig-
keit und Unterwiirfigkeit bezeugen. Was aber die Haupt-
sache ist, — dieser Dienst wurde vom Gesetze als heid-
nisch und abgdttisch empfunden.

§ 6.
Riickblick.

Wirft man einen Blick auf die bisher gegebene Ana-
lyse der Trauergebriuche, so fillt sofort ins Auge, dals
dieselbe nicht zu festen Resultaten gekommen ist. Sie
schwankte immer zwischen zwei Moglichkeiten. Aber die
Alternative war jedesmal die gleiche. Die Analogieen der
betreffenden Riten konnten regelmiifsig, sowohl auf dem Ge-
biet des religitsen Cultus, als in der Institution der Sclaverei

") Vgl. W. R. 8mith : Lectures on the religion of the Semites,
Edinburgh 1889, p. 304 ff.
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siblen Vermutung zu erheben. Es ist aber hier wie an
keinem anderen Punkte mdglich, zu unanfechtbaren Resul-
taten zu gelangen. Denn es sind noch einige Trauerriten
zu besprechen, itber deren Verstindnis kein Zweifel herr-
schen kann.

§ 7.
Die kultische Totenklage.

* Wenn auch Weinen, Schreien und Klagen!) allgemein
menschlich und darum psychologisch verstindlich sind
(vgl. oben § 3, S. 10), so spotten doch die Riten, welche
Zach. 12, 10—15 mit der Klage verbunden sind, allen Ver-
suchen natiirlicher Deutung. Dort wird die Trauer um
einen Mirtyrer des Volkes also beschrieben : ,und sie
klagen (YD) iber ihn wie iber einen einzigen Sohn
(T by 70o0d), und sie weinen um ihn bitterlich wie
um den Erstgeborenen. . ... und es klagt das Land,
jedes Geschlecht besonders (725 Mrbwp MNPWD): das
Geschlecht des Hauses David besonders und ihre Weiber
besonders; das Geschlecht des Hauses Natan besonders
und ihre Weiber besonders; das Geschlecht des Hauses
Levi besonders und ihre Weiber besonders ; das Geeschlecht
des Hauses Simei besonders und ihre Weiber besonders;
alle itbrigen Greschlechter, jegliches Geschlecht besonders
und ihre Weiber besonders.“

Diese Formalititen weisen darauf hin, dafs wir es
hier nicht lediglich mit natiirlichen Ausbriichen des Schmer-
zes zu thun haben, sondern mit einer durch das Herkommen

') Die professionellen Klageweiber heifsen nunpo Jer. 9, 16,
M I Chron. 385, 25, oM ibid.; die Klageminner 73 '3y Am.
5, 16, II Chron. 35, 26 pyqp). Diese wurden wenigstens in sphterer
Zeit von Flotenblisern begleitet. M CYOMD XD ')y 1Y Jer.
48, 36. aAyral Mtth, 9, 23. Joseph. bell. jud. 3, 9, 5 Ende. P
ist das kunstm#fsige Totenklagelied.
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geregelten religitsen Handlung. Denn auf dem Gebiet
des Gottesdienstes ist die Thatsache zu belegen, dafs die
einzelnen gentes fiir sich zu Opfermahlen (I Sam. 20, 29)
und dergleichen zusammentreten, wie die andere, dals
Minner und Frauen als kultische Personen einen ganz
verschiedenen Wert haben. Ich bitte hierfir § 10 einzu-
sehen. :

Es liegt auf der Hand, dafs eine solche Klage nicht
an Jahve, sondern an die Toten gerichtet ist, dafs also
nicht Jahve, sondern dafs die Toten das kultische Object
sind. Es ist indessen nicht ndtig, dals sich der Verfasser
der Pericope dieses Sachverhalts deutlich bewufst ge-
wesen ist.

Aus Amos 6, 10 ist vielleicht zu erschliefsen, dafs die
Totenklage mit den Worten : M awa 1wd &Y ¥ on
eingeleitet wurde *).

§ 8.
Leichenmahl. Totenopfer, Totengebet.

Das Leichenmahl, welches im Trauerhause abgehalten
wurde (Mo 02 Jer. 16, 5), fand nach den einen statt,
um die Hinterbliebenen zu trésten und zu bereden, zur
Stirkung und zur Erhebung Brot und Wein anzunehmen
(Graf, Jeremia S. 233), nach den anderen als Gegenleistung
der Hinterbliebenen fiir die aufrichtige Teilnahme (R os-
koff in Schenkels Bibellexicon IIT 539). Diese Erkli-
rungen beriicksichtigen jedoch nur eine Seite der Sache
und lassen gerade die wichtigste Seite vdllig aufser Acht.

Leider fliefsen die Nachrichten iiber das Leichenmahl
sehr dilnn. Die ausfiibrlichste und wichtigste Stelle ist
dazu nicht ohne weiteres verstiindlich. Jer. 16, 7 :

) Vgl. meine Note zu Zeph. 1, 7 in ZatW. 1890, 8. 171,
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Deshalb heifst hier by ond nicht wie IT Sam. 10, 2 ,trésten
wegen einer Person®, sondern die Phrase wird absolut
gebraucht sein im Sinne von o'WV obw Jes. BT, 18 ,die
Trostungen fir einen vollziehen® (vgl. =8 Lev. 16, 17.
17, 11). Diese Trostung besteht eben in dem Spenden
von Brod und Wein. Der Tote bekam ebenso seinen
Anteil vom Leichenschmaus, wie Jahve von den Opfer-
mahlzeiten, die an der Cultstitte verzehrt wurden.

Es gab aber auch selbstindige Totenopfer!). Diese
wurden auf das Grab, bezw. in dasselbe gestellt. Sirach
30, 18 ff. (Al 32, 16) werden dieselben also verspottet.
Leckerbissen auf verschlossenen Mund geschiittet / sind
Opferspeisen aufs Grab gestellt. / Was niitzt Opfer einem
Schatten ??) (eldwlp = 0% = 53 Oort a. a. O. 355.
Nach Fritzsche z. St. schon Moses Gutmann 1841), denn
er kann weder essen noch riechen, Sir. 7, 33 dagegen
scheint sie zu empfehlen. ,Gniidiges Geschenk an jeden
Lebenden | und den Toten entziehe die Gnade nicht!“3).
Ebenso ermahnt Tobit seinen Sohn eindringlich : ,schiitte
deine Speisen auf das Grab der Gerechten | aber gieb’
nichts den Gottlosen ! Tob. 4, 174).

In spiiterer Zeit sind aus den Totenopfern simple Spei-
sen geworden, die den Leidtragenden nach der Beerdigung
von Verwandten und Bekannten ins Haus geschickt (Klotz
a. a. 0. 8.31 Anm. 1. J. C. G. Bodenschatz, Aufrichtig

) Der Ausdruck YN MY ist nur aus talmudischer Zeit be-
kannt Abot 8, 4 (nach Oort a. a, O. 3568). Die Totenverehrung ist als
heidnische Bitte bezeugt Jes. 19, 3 (implic.). Epist. Jerem. 26. 31. 32.
Sap. 8al. 14, 15. 19, 3. Jubil. c. 21. Sibyll. VIII 384. Friedlieb 8. 158.
Fragment. I, 22. Friedlieb 8. 2.

*) dyadd Exxeyvuive énl ovduar. xexdeouévy [ Yéuara Bowud-
Ty napaxelusve énl tdpp [ Tl ovupioe xdonworg lddAg;

%) ydows Sbuaros Evavr. mavrds L@vrog | xal énl vexod i dno-
xoAvoys xdow.

4) Exygeov vodg Borovg cov éml Tov tdgov TV duxalow | xel ui
d@g toig duaprwiols.









§ 9.

Das Fasten.

In dem Trauerfasten (DV8) sieht die herkémmliche
Betrachtung ,die naturgemifse Aeufserung der tiefsten,
inneren Beugung und Demiitigung vor dem allgewaltigen,
heiligen und gerechten Gott, zunichst der schmerzlichen
Beugung in der Trauer tiber Todesfille.

Das ist nicht falsch. Aber wichtiger als die Natur-
gemiifsheit des Fastens ist die Beobachtung, dafs dasselbe
ein religisser Ritus ist. Um den genaueren Sinn derselben
zu ermitteln, ist zu fragen, welche Rolle das Fasten sonst
in der Sitte Israels spielte.

Fasten wird veranstaltet bei Offentlichen Calamititen
und perstnlichem Ungliick (Joel 1, 14. 2, 15), damit sich
die Gottheit wieder in Gnaden der Bedringten annehme,
bei 6ffentlichen und privaten Verschuldungen, um die Strafe
abzuwenden (vgl. Versthnungstag), wenn feindliche Inva-
sionen drohen, damit Jahve ins Mittel trete, Jer. 36, 9,
vor der Schlacht, damit er Sieg verleihe, I Macc. 3, 47,
fir einen teuren Kranken, damit ihn Jahve heile, II Sam.
12, 16. Alles in Allem, man will durch das Auferlegen
von Entbehrungen das Erbarmen der Gottheit wachrufen
(w03 My Jes. 58, 5. 3. 10. Lev. 16, 29. v 35, 13. WD
Esr. 9, 5).

Wenn wir nun bedenken, dafs die den Totenfasten
folgenden Leichenmahle von Totenopfern begleitet waren,
8o ist zu vermuten, dafs auch das Fasten nicht Jahve,
sondern eben den Toten galt. Dasselbe kann keinen
anderen Zweck gehabt haben, als sich der Dauerhaftigkeit
ihrer Gunst zu versichern.

An einer einzigend Stelle des alten Testaments scheint
sich noch eine Erinnerung hieran bewahrt zu haben. Zach.
7, 1—6 heilst es ndmlich : Betel sandte den Sarezer und
Regemmelekh uud seine Leute, um Jahve zu besinftigen
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beurteilen als die Lampe in den Heiligtimern Jahves
(ISam. 3,3 o'mH8 7 im Tempel von Silo) und der sieben-
armige Leuchter des spiiteren Jerusalemer Tempels. Bei
den modernen Juden brennt die Totenlampe (DWW ¢
Perles a. O. 382) wiihrend der Trauerzeit.

§ 13.
Trauerseit und kultische Zei.

Die Trauerzeit dauert 7 Tage. Gen. 50, 10. I Sam.
31, 13 = I Chron. 10, 12. 8ir. 22, 12 (gegen Sir. 38, 18:
2 Tage, was jedenfalls nur subjective Ansicht des Ver-
fassers ist). Judith 16, 24. Jos. Ant. 17, 8. 4 Anfang.
Wie sich die verschiedenen Trauerriten auf die einzelnen
Tage verteilten, ist unbekannt. Wenn 1 Sam. 31, 3 er-
zéhlt wird, dafs die um die Sauliden trauernden Einwohner
von Jabes 7 Tage fasteten, so heilst dies wohl, dafs sie
~am Tage fasteten und am Abend ein Leichenmahl hielten.
Wie die 30tigige Trauer um Mose und Aaron Nu. 20, 29.
Deut. 34, 8. Bell. Jud. I1II, 9, 5 fin. (Dindorf 1I, 173)
oder die 40tigige um die Tochter Jephtah’s Jud. 11, 40
zu beurteilen sei, steht dahin ).

Die Frage, warum man gerade 7 Tage trauerte, ist
schwer zu beantworten. Ich vermute, dals die 7tigige
Trauer mit der 7tigigen Dauer der grofsen Feste, Passah,
Pfingsten und Laubhiitten in Parallele zu stellen ist. Hier
wie dort handelte es sich um eine religitse Feier.

Die Trauerzeiten waren kultische Zeiten, sobald es sich
um Ahnen handelte. Es ist aber anzunehmen, dafs der
Ahnenkultus sich nicht auf die eigentliche Trauerzeit be-

1) In der Tradition findet sich nicht Zusammengehdriges combinirt.
Drei Tage beweint man einen Toten, sieben Tage wihrt die tiefe Trauer
und 30 Tage unterlifst man das Scheeren und das Waschen und Blei-
chen der Kleider. Taanit fol. 27b.
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Beziehung als jetzt stehenden Fasten hervor. Denn Fasten
ist immer eine kultische Handlung. Dieses Fasten kann
aber nicht dem Gotte Israels gegolten haben, sonst wiire es
nicht nétig gewesen, das Fest durch erdichtete Thatsachen
in den offiziellen, Kult einzuschmuggeln ; aber auch keiner
heidnischen Gottheit, das widerspriche dem Charakter des
nachexilischen Judentums. Zwischen Jahvismus und Gotzen-
dienst aber gibt es noch ein Mittleres, nimlich den Dienst
der Toten. Welche bedeutende Rolle das Fasten im isra-
elitischen Totencultus spielte, ist oben § 10 auseinander-
gesetzt worden.

Die Purimschmausereien haben in den Gelagen der
farwardigin eine genaue Parallele. Solche Mahlzeiten fin-
den sich iiberhaupt iiberall, wo der Kult der Toten zu
Hause ist, und deshalb auch in Israel (§ 8). Mit den-
selben sind gewthnlich Totenopfer verbunden. Ueberlebsel
derselben scheinen die Geschenke zu sein, die man an
Purim einander zuschickt (Est. 9, 19), vgl. S. 23.

Das jiidische Totengebet, Qaddish, wird bekanntlich
nach dem Tode der Eltern elf Monate lang. tiglich und
dann an jedem Jahrtage gesprochen. Es ist vielleicht be-
achtenswert, dafs sich dieselbe Terminirung Esther 3, 7
findet : ,am ersten Monat, das ist der Monat Nisan, warf
er pur, das ist das Los, vor Haman von Tag zu Tag und
von Monat zu Monat [bis zum] zwolften Monat, das ist
der Monat Adar.

In den Monat Adar, in dem Purim gefeiert wird,
fallen eine Reihe von Gedenktagen, d. h. Totestagen her-
vorragender Personen der Vergangenheit, so des Mose?),
Elia, der Mirjam.

Im Adar wurden auch die Griber getiincht (Mishna,
Sheqalim I, 1, vgl. § 19). Man erklirt dies gewdhnlich
als Schutzmalsregel, um die in Jerusalem um die Passah-

1) Lagarde, a. a. O. 8. 9 Mitte.
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zeit zusammenstrémenden Pilger vor Verunreinigung zu
bewahren. Es ist indessen schwer glaublich, dafs im All-
gemeinen die Grabstitten sonst nicht kenntlich gewesen
wiren. Auch abgesehen hiervon, darf man sich billig wun-
dern, dafs die Tiinchung volle vier Wochen vor Beginn
des Passah ausgefithrt wurde. Ich sehe in der Tiinchung
vielmehr eine Decoration des Grabes. Deren Vornahme im
Adar scheint auf ein Totenfest hinzudeuten.

Hiermit stimmt schén iiberein, dafs in einer Purim-
legende des von E. Sachau edierten geschichtlichen Wer-
kes des Abu Rhaihn Muhammad al Béranf, Haman bei
dem Kirchhofe sitzt (galasa ‘inda ’Inavévis) und fiir jeden
Toten 3'/s Dirham nimmt.

Zwei Elemente sind es also, die mit Erfolg zur Auf-
hellung des jiidischen Purim beigetragen haben, das baby-
lonische Zagmuk und die persischen Farwardigin. Des
letztgenannten Festes Verlegung vom Ende des achten
Monates Aban auf das Ende des Jahres beruht seinerseits
vielleicht schon auf dem Einflu(s des babylonischen Neu-
jahrs.

Ist es richtig, dafs Purim ein verkapptes Totenfest ist,
80 miifste es wunderbar zugehen, wenn in demselben nicht
auch genuinisraelitische Elemente stecken wiirden. Wir
haben ja gesehen und werden es noch mehr inne werden,
welch breiten Raum im alten Israel der Cult der Toten ein-
nahm. Genaueres tiber den Anteil der babylonischen, per-
sischen und israelitischen Vorstellungen an der Entstehung
des jiidischen Purim lifst sich indessen vielleicht nie aus-
machen.

§ 15.
Der kultische Name.

Die Toten werden an ein paar Stellen D'YN genannt.
Was siehst du, frug Saul die Zauberin von Endor. Sie
antwortete, ich sehe ,elohim“ aus der Erde steigen. Da
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Leichenmahlen vereinigte man sich zu gemeinsamer Nies-
sung.

§ 17.
Die Bestattung.

Die herrschende israelitische Bestattungssitte ist das
Begraben der Leiche. Das Verbrennen derselben ist nur
ein paar Mal bezeugt, aber es scheint in der Regel die
Begrabung der vom Feuer nicht verzehrten Gebeine ge-
folgt zu sein. Als ehrender Brauch begegnet die Ver-
brennung nur ein Mal I Sam. 31, 11—13. Die Jabesiten
nahmen die Leichen Sauls und seiner Sthne von der
Mauer von BetSean herab, verbrannten sie und begruben
die Gebeine unter der heiligen Terebinte?!) von Jabes.

Amos 6, 10 10 DD ist kritisch verdiichtig, da saraph,
verbrennen, sonst itberall mit & geschrieben und da im Zu-
sammenhang eher ein Synonym von ™7 (Luther) erwartet
wird. Ist A WD vielleicht derjenige Verwandte, dem die
Vollziehung des Totenbrandes (Jer. 34, 5, II Chron. 16, 14.
21, 19) oblag? vgl. § 8 S. 243%).

In den ibrigen Stellen bedeutet die Verbrennung die
Schidigung des Toten. Achan und seine Familie werden
in Vollzug des Bannes gesteinigt und verbrannt (Jos. 7,
25). Der genauere Sinn dieser Verbrennung ist recht
dunkel. W. Robertson Smith meint, dieselbe sei viel-
leicht geschehen, damit die Philistier den Leib Sauls nicht
exhumiren konnten. Viel plausibler erscheint diesem Ge-
lehrten jedoch mit Recht, dafs hier eine religitse Absicht
vorliege. Selbstverstindlich! Da jede Bestattung ein gottes-

1 ﬂ?lﬁﬂ I Chron. 10, 2 = I Sam. 31 bvs."‘]

?) Eine andere Vermutung bei W. R. 8mith, religion of the Semites
353 Anm. 3. ,In Am. 6, 10 the victims of a plague are burned, which
is to be understood by comparing Lev. 20, 14. 21, 9. Amos 2, 1 and
remembering that plague was a special mark of divine wrath (2 Sam.
24), so that its victims might well be regarded as intensely taboo.



49

dienstlicher Act ist, so mufs es auch diese sein. Durch
die Lokalisirung der Handlung an der heiligen Terebinte
verriit sich dieser Sachverhalt aufs deutlichste. Aber hier-
mit ist die Verbrennung selbst noch nicht erklirt. Man
konnte die Abweichung von der herrschenden israelitischen
Sitte in der Heiligkeit des Baumes begriindet finden, wenn
nicht durchgiingig bezeugt wiire, dafs an heiligen Stitten
begraben wurde. Fs ist moglich, dafs in unserer Pericope
nur eine jabesitische Lokalsitte anzuerkennen ist. Wenn
Amos 2, 1 Moab vorgeworfen wird, dafs es die Gebeine
des Konigs von Edom zu Kalk verbrannt habe, so ist hier
nicht die Verbrennung als solche der Stein des Anstofses,
sondern die Art ihres Vollzuges. Wihrend nimlich I Sam.
31 und Jos. 7 der Verbrennung die Begrabung folgen kann,
weil vom Brande noch Gebeine iibrig geblieben sind, haben
die Moabiter, so scheint es, den edomitischen Konig irgendwie
einem solch heftigen Brande ausgesetzt, dals nichts mehr als
ein Hiuflein kalkartiger Asche iibrig blieb (vgl. Jes. 33, 12).
Die Abscheulichkeit dieses Verfahrens wird darin zu er-
" blicken sein, dafs es nach dem damaligen Glauben fiir das
Leben des Individuums im Hades gewisse schreckliche
Folgen nach sich zog.

Wie der lebende Mensch ohne Haus unvollstindig ist,
80 der Tote ohne Grab. Fiir dieses zu sorgen, war die Pflicht '
der Angehtrigen. Fast von allen Patriarchen, Kénigen,
Helden, Richtern wird ausdritcklich erzihlt, dafs sie nach
ihrem Tode begraben wurden. Sogar bei den kleinen
Richtern, deren Leben auf ein paar Zeilen abgehandelt wird,
wird dies nicht vergessen. ,Nach ihm richtete Israel Ab-
don ben Hillel aus Pireaton und er hatte 40 Sohne und
30 Tochter, die auf 70 Eselsfiillen ritten und er richtete
Israel 8 Jahre, da starb Abdon ben-Hillel aus Pireaton
und ward in Pireaton im Lande Ephraim begraben® (Jud.
12, 13—15.

Der aufgehiingte Verbrecher soll so rasch wie mdglich,

4
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noch am selben Tage begraben werden (Deut. 21, 22 f. Jos.
10, 26 f.). Selbstmorder liefs man nur bis zum Abend un-
begraben liegen. Tovg yotw avelovrag éavrovs mapa Huly
wérows nikov dvcems aragovg dxpinrew Expway xalror xal
modsulovg Samtew Seurov yovuevor Joseph. bell. jud.
III, 8, 5. Dindorf II, 170, 14. Die grimmigsten Feinde
Israels, die Schaaren Gogs, werden begraben (Ez. 39, 12).
Ein rauher Kriegsmann wie der Usurpator Jehu ben-Nimsi
befiehlt, die auf sein Geheifs ermordete Konigin Izebel zu
bestatten, mit den Worten : begrabet die verfluchte, denn
sie ist eines Konigs Tochter, II Kén. 9, 34. Bei der im
A. T. hiufigen Strafe der Steinigung versah der iiber der
Leiche sich wtlbende Steinhaufe (owax b)) die Stelle des
Grabes (Jos. 7, 24—26). Die Uebersteinung Absaloms
war wohl nur ein Provisorium II Sam. 18, 27. Fir die
Erschlagenen Gogs und Magogs ist dies ausdriicklich be-
zeugt. ,Der Wanderer, welcher Menschengebeine liegen
sieht, wird ein Steinmal ¥ errichten, bis sie die Toten-
grilber ins Grab betten“ (Ez. 39, 15).

Nicht begraben zu werden gilt als die furchtbarste
Schande. Die Profeten sprechen diesen Fluch nur dann
aus, wenn sie die volle Schale ihres Zornes iiber die
Feinde Jahves ausgiefsen wollen. Izebel, ruft Elisa II Kon.
9, 10 aus, sollen die Hunde auf dem Felde von Jezrael
fressen, ohne dafs sie jemand begribt (cf. Jer. 16, 4. Ez.
29, 5). Am Gerichtstage Jahves werden die Erschlagenen
Jahves von einem Ende des Landes bis zum andern liegen,
unbetrauert, ungesammelt, unbegraben, wie Mist auf dem
Acker Jer. 25, 33. 16,5 ff., wie Garben hinter dem
Schnitter, die keiner aufliest Jer. 9, 21. Jubil. 231). Am
Tage der feindlichen Invasion werden die Gebeine des

') In der Dillmannschen Uebersetzung, Jahrb. der bibl. Wiss. ed.
Ewald III, 8. 24, Zeile 21 von oben ist statt ,der nahe ist“ (zaje-
qareb) ,der begribt“ (zajeqaber) zu lesen.
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Konigs von Juda, der Beamten, der Priester und Profeten
aus den Griibern gerissen werden (Jer. 8, 1 ff.). Um Jo-
jaqim wird man nicht klagen : weh mein Bruder und nicht :
weh mein Herr, eines Esels Begribnis wird er finden Jer.
22,18. Du bist wie eine abscheuliche Fehlgeburt aus dem
Grabe geworfen, hthit der nachexilische Verfasser von
Jes. 14, 191) iber den Konig von Babel. y 79 klagt :
Die Heiden gaben die Leichen deiner Knechte / den Végeln
des Himmels zum Fralse / das Fleisch deiner Frommen
(Prom) den wilden Tieren | sie vergossen ihr Blut wie
Wasser | um Jerusalem und keiner begrub. ¢ 79, 2. 3. .
I Mace. 7,17 of II 5, 10. 9, 15. 13, 7. Sap. Sal. 4, 19
(wrdua ariov). Vor einem solchen Lose empfindet sogar
der Verfasser des Qohelet, in dessen Augen ein lebender
Hund immer noch besser als ein toter Léwe daran ist (9, 4),
ein unheimliches Grauen (6, 3). Henoch 98, 13 wird
wider die Gottlosen, die sich iiber die Drangsal der Ge-
rechten freuen, die Drohung ausgesprochen, dafs ihnen
kein Grab gegraben werde. Andererseits bemerkt Henoch
22, 10 von gestorbenen Siindern, dafs sie begraben wurden.
Tobit begribt seine erschlagenen Landsleute mit Gefahr
des eigenen Lebens 1, 17. 18 und 2, 1 ff.

Die Sorge fiir eine eilige Bestattung wird ge-
wohnlich damit erklirt, dafs die Leichen als unrein das
Land Jahves verunreinigten. Wenn dies richtig wire, so
wiirde das benutzte Mittel dem beabsichtigten Zwecke sehr
wenig entsprechen, denn die Griiber sind ebenfalls unrein.
Nu. 19, 16. — Und deren Unreinheit ist nicht zu besei-
tigen. Man kann sich nur nach Kriften hiiten, mit ihnen
in Berithrung zu kommen. Zu diesem Zwecke war es,
wenigstens in spiterer Zeit, — so sagt man, aber vergl.
S. 44 f. — tiblich, die Grabstitten mit Kalk (70 Maaser
sheni V 1) zu tiinchen (ragowg xexoviauévors Mt. 23, 27,

1) f. 9gy L. 5py vgl. meine Miscellen, ZatW. 1891, II, 8. 258.
4*
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omsph o vy Sheqalim I, 1), und zwar jihrlich im
Monat Adar vor der Wallfahrt.

Auf den richtigen Weg scheint mir die Beobachtung
zu fithren, dafs die Volkssitte nicht nur die Begrabung
oder Uebersteinung der Leiche, sondern auch die Bedeckung
des Blutes verlangte. Juda riit seinen Briidern von der
Ermordung Josefs ab mit den Worten : was haben wir
fir einen Gewion, wenn wir unseren Bruder erschlagen
und sein Blut bedecken? Gen. 37, 26. Die Phrase oM
w7 DX bedeutet weder : ,ihn ohne Blutvergielsen um-
bringen®, wie Wellhausen, Skizzen II, 54 meint, noch
yseine Ermordung verheimlichen* (Dillmann Genesis*
376 nach dem Vorgange von LXX? Raschi [px obyn
o) Knobel), sondern lediglich den ordnungsgemiifsen
Vollzug der Bestattung des Ermordeten. Bei dem fried-
lich Verstorbenen bezog sich dieselbe nur auf die Leiche,
bei dem Ermordeten war noch das vergossene Blut zu be-
decken.

Die Richtigkeit dieser Interpretation wird bestitigt
durch das Gesetz, welches gebietet, das Blut der Jagdtiere
laufen zu lassen und mit Erde zu bedecken. Lev. 17, 13.
Wenn bei den Vorschriften iiber die Schlachtung nur das
Ausgiefsen ((9¢/) des Blutes erwihnt wird (Deut. 12, 16. 24.
15, 23), so ist entweder das Bedecken als selbstverstind-
lich ibergangen, oder das Aufsaugen des Blutes durch den
Boden als Bedecktwerden verstanden. Fiir beide Auf-
fassungen kann man sich auf Ez. 24, 7 berufen: ,ibr Blut
in ihrer Mitte brachte sie [die Stadt der Blutschuld] auf
den kahlen Felsen, nicht gofs sie es auf die Erde, es mit
Staub zu bedecken.

Der Grund dieses Verfahrens liegt offen zu Tage.
Das Bedecken des Blutes bedeutet das Bedecken der Seele?).

1) Von dieser Anschauung aus diirfte das aram. &g}'p_j nSeele“ zu
der Bedeutung Grabstein gekommen sein. Die Stellen siehe bei Payne
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Matten, Schlaffen® Jes. 14, 9 ff. 26, 14. 19, y 88, 11.
Prov. 2, 18. 9, 18. 21, 16 und 1mal bis jetzt im Ph¥niki-
schen I Sid. Zeile 8.

Diese Einbufse an Lebenskraft wird jedoch an einem
anderen Punkte wieder ausgeglichen. Wir haben schon
oben gesehen, dafs die Toten als iilbermenschliche Geist-
wesen verehrt werden. Sie sind zwar DWD", aber sie sind
zugleich ovON.

Diese Apotheose — die iibrigens in der historischen
Zeit hinter der Armseligkeit des Scheollebens so villig
zuriicktritt, dafs man fiir die Geschicke der Toten nur
bittre Klage iibrig hat — hat fiilr das Leben in der Scheol
eine sehr bemerkenswerte Folge. Die wichtigste Function
des auf Erden lebenden Individuums, die Ausiibung von
Kult fillt, fir die Bewohner der Scheol weg. Der Ahnen-
kult hat keinen Sinn mehr, sie sind ja selbst Ahnen, aus
kultischen Personen zu Objecten der Verehrung geworden.

nicht ,Riesen“ schlechthin, sondern ,Riesen der Urzeit.“ Wie alle Da-
hingeschiedenen haben auch diese ihren Aufenthalt in der Scheol und
sind deshalb p'Np=w 1. Urspriinglich ist rephaim nichts anderes wie
aTotengeister.“ Von hier kam es erst zur Bedeutung »Urbevdlkerung.
Der Begriff des Riesenhaften (Nu. 13, 33) liegt nicht im Worte, son-
dern ist auf Grund eines weit verbreiteten Glaubens hineingetragen. —
Im Moabitischen entspricht Qyyn (Deut. 2, 11), welches Wort wohl
zu MR Furcht zu stellen ist; im Ammonitischen D\gml Deut. 2, 20

offenbar die Murmeler, man erinnere sich an O3y und DPYOXD
Jes. 8, 19; im Edomitischen 34 (= Hbhlenbewohner) Deut. 2, 12.
22; im Philistiischen Wy Deut. 2, 23 und opay Deut. 2, 10 u. 8,
beide von unbekannter Etymologie. Von pWHN und Dy} ist es mir
so gut wie sicher, dafs sie urspriinglich Namen fiir Totengeister sind;
ebenso von Dy (vagantes?), welches Gen. 14, 5 swischen rephaim
und emim steht. Wellhausen, Comp. d. Hexateuchs u. d. hist.
Biicher des A. T. 8. 308 vermutet, dafs auch die 'p) Gen. 6, 4
mit den Rephaim verwandt seien. Wenn das Wort etymologisch zu
bp) Fehlgeburt gehtrt, so wire seine Grundbedeutung ,Tote*
schlechthin.
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fanden die beiden erstgenannten Wunder statt, noch ehe
die Grablegung geschehen war.

§ 22,
Die Riickkehr der Toten.

Und doch gibt es eine Riickkehr der Toten zu den
Lebenden, wenn auch nicht in ihre frithere irdische Seins-
weise. Denn der Tote nimmt vom Grabe aus nicht nur
an dem Leichenmahle im Trauerhause Teil, sondern auch
an den Geschicken der Lebenden. ,Eine Stimme lifst
sich in Rama horen | bittere Totenklage / Rahel weint
iiber ihre Kinder / ist untrdstlich® Jer. 31, 15. Die Toten
erscheinen ebenso wie Jahve an seinen Kultstitten I K&n.
3, 5, demjenigen, welcher sich im Bereiche ihres Grabes
zum Schlafe niedergelegt, im Traume. Jes. 65, 4!) (Incu-
bation). Im Traume erscheinen sie auch ungebeten. Vor
der Schlacht gegen Nikanor sah Judas Makkabaeus (9ew-
ola, a§iémiorov vmap) den Hohepriester Onias, welcher fiir
das Volk der Juden betete, und darauf reichte ihm der
Prophet Jeremia ein goldenes Schwert, um die Feinde
damit zu schlagen. II Makkab. 15, 11—16. Zu der in
dritter Ehe lebenden Kappadocierin Glaphyra kommt Nachts
ihr erster Mann Alexander, ein Sohn des Grofsen Herodes,
um sie an sich zu nehmen. Sie stirbt in der That schon
kurz darauf. Josephus Antiq. jud. XVII 13 § 1. 4. bell.
jud. II 7 § 4, vgl. S. 1567. Ja die Toten erscheinen leib-

and religious contents of the Psalter (Bampton Lectures 1889) London
1891, 8. 383 hiervon macht, nicht fiir richtig halten.

1) Leider finden sich im A. T. hieriiber keine weiteren Nachrichten,
Ueber den Traum und seinen Einflufs auf die Vorstellungen vom Zu-
stande nach dem Tode liefse sich viel Interessantes sagen — der
d7juog *Ovelpwy ist nach Odyss. 24, 12 im Westen nahe dem Toten-
reich, urspriinglich wohl mit demselben identisch — aber das gehdrt
in eine vergleichende Darstellung.
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haftig auf Erden, um den Lebenden zu raten und zu hel-
fen. Diese citirten Toten heifsen 1IN, sing. 29, WK (?)
oder DY, sing. NY. Das letztgenannte Wort steht
iiberall neben 2W Lev. 19, 31. 20, 27. 6. Deut. 18, 11.
11 Chron. 33, 6. ISam. 28, 9. 3. II K&n. 21, 6. 23, 24.
Jes. 8, 19. 19, 3, wihrend W sich auch allein findet
I Sam. 28, 7. 8. I Chron. 10, 13. Jes. 29, 4. Also ist
aw der eigentliche Terminus, W7 nur epitheton, ,der
wissende, kluge.* Der Wortsinn von 2w ist noch unauf-
gehellt. Am plausibelsten ist immerhin die Herleitung von
il = revenant (nord. gengangaere) wie Hitzig zu Jes.
8, 19 vorgeschlagen hat. An einen Zusammenbang mit
2N Schlauch vermag ich trotz Delitzsch, Baudissin?),
Dillmann (zu Lev. 19, 31) nicht recht zu glauben.

W ist in erster Linie der citirte Totengeist!). Denn
man sagt, dals ein Ob in Jemand ist (oN3 Lev. 20, 27),
die Zauberin wird Besitzerin des Ob (2w nbya II Sam.
28, 2), der Beschworer 2N YN/ genannt, Deut. 18, 11;
I Sam. 28, 8 stellt Saul an die Frau das Ansinnen,
den Ob fir ihn zu befragen (W3 Y5 X3 Wwop). Man
beachte auch den weiblichen pluralis. Die Bedeutung
pBeschworer® ist secunddr. Dieselbe kommt an drei
Stellen II Ksn. 21, 6 = II Chron. 33, 6, I Sam.
28, 3. 9 in Frage. Mit 1 konnte es sich umgekehrt
verhalten. Analog wire das aramiische N3} (babyloni-
sches Lehnwort!), welches eigentlich den professionellen
Beschwirer bedeutet und von da auf den Totengeist tiber-
tragen ist?). Dieser Sinn ist fiir jiddeoni aus Jes. 8, 19.
Deut. 18,11, wo es durch D' erliutert wird, Lev. 20, 27
und Jes. 19, 3, vollkommen sicher, in Lev. 19, 31. 20, 6
wenigstens mdglich. Dagegen ist die Bedeutung ,Be-

) Baudissin, Studien zur semitischen Religionsgeschichte Heft I
8. 141 f.
%) Vgl. meine Miscellen ZatW. 1891 8. 176—180.
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Im alten Israel galt die Totenbeschwirung als etwas
durchaus Legitimes. Jesaia lifst seine Gegner sprechen :
»30ll nicht ein Volk seine Elohim fragen, die Toten fir
die Lebenden ?“ Jes. 8, 19. Wenn dagegen der Prophet
vor den Konig Ahaz tritt mit der Aufforderung 7, 11:
»Erbitt’ dir ein Zeichen von Jahve, deinem Gotte! tief in
der Scheol oder droben in der Hshe!* so werden die Worte
ﬂ‘)m&‘ ppyn schwerlich, wie Ewald, Propheten I* 344.
345 wnll, eine Anerbletung aus dem Gebiete der Nekro-
mantie bedeuten.

Von Manasse ist iberliefert, dafs er in Jerusalem ein
offizielles Totenorakel bestellte. Dy ¢ Ny !) II Kéon.
21, 6. Diese Angabe des Deuteronomisten ist nur dahin
zu berichtigen, dafs jener Konig nichts Unerhortes be-
ging, sondern lediglich that, was von jeher rechtens ge-
Wesen war.

Unter den Gesetzen stellt zuerst das Deuteronomium
die Totenbeschwtrung unter Verdict. ,Nicht soll sich unter
dir ein Mensch finden, . ....... der Ob und Jiddeoni befragt,
und sich an die Toten wendet. Denn ein Griuel Jahve’s ist,
wer solches veriibt. Und um jener Griiuel willen vertreibt sie
[scil. jene Vélker] Jahve dein Gott von deinem Antlitze.*
Lev. 20, 27 setzt auf jenes Vergehen die Strafe der Stei-
nignng (DON WIM 1383 1Y); Lev. 20, 6 die Ausrottung
(WY 29p» W N0M) und fihrt dann fort: ,und ihr sollt
euch heiligen und heilig sein, denn ich bin Jahve euer
Gott® (v. 7). Diese Worte sind zugleich eine neue Be-
stitigung fir die Thatsache, dafs die Totenorakel als
fremder Kult angesehen wurden, der die Verehrung Jahves
grundsitzlich ausschliefst.

Wenn erst das Deuteronomium oder auch die Profetie

) My ist auch terminus fiir die Bestallung der Priester, vgl.
I Kén. 12, 31.
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gegen jenes verkappte Heidentum in Israel zu Felde zog
so ist klar, dafs Saul noch nicht daran gedacht haben
kann. Wenn I Sam. 28, 3. 9. 10 dies trotzdem behauptet,
8o wird diese Darstellung durch unsere beste Geschichts-
quelle, die profetische Literatur, und durch das Zeugnis
des Gesetzes desavouirt. Sie verdankt ihre Entstehung
der erbaulichen und deshalb unhistorischen Betrachtungs-
weise eines spiteren Verfassers oder Ueberarbeiters.
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religion tm Princip bereits iiberwunden ist. Schon die
iltesten Konige wufsten sich nicht mehr als Ahnen-, sondern
als Jahvediener. Deshalb findet sich auch im ganzen A. T.
keine einzige Stelle, welche den Ahnenkultus ,ausdriick-
lich“ bekimpft?). Dillmann hebt zu Deut. 14,1 (Comm.
S. 303) scharfsinnig gegen O ort hervor, dals das Gesetz
nicht verbiete, den Toten ein Blut- oder Haaropfer — das
ist offenbar der Sinn seiner Ausfithrungen — darzubringen,
sondern lediglich sich fir den Toten eine Glatze zu schee-
ren, oder Einschnitte zu machen. Man muls sich aber
auch darin erinnern, dafs das selbe Deuteronomium 26, 14
weifs, dafs dem Toten Speise gegeben wurde (vgl. S.24f.).
Im Grofsen und Ganzen hat das Gesetz allerdings von dem
wirklichen Sachverhalt keine deutliche Vorstellung. Dies hin-
derte jedoch nicht, dafs es die Interessen des Jahvismus mit
bewundernswert feinem Instincte hiitete, indem es gewisse
Riten jener Naturreligion unter Verbot stellte, andere fiir
unrein erklirte. Der Kampf wurde dadurch erleichtert,
dafs der Ahnendienst entsetzlich wenig entwickelungsfihig
ist. Gerade deshalb konnte er sich andererseits in seinem
Bannkreise mit um so grofserer Zihigkeit halten. Und in
der That. In historischer Zeit hat mannigfaltiges Heidentum
in Israel Eingang gefunden (Baal und Astarte). Die Pro-
pheten haben dagegen geeifert, und im Judentum ist es
spurlos verschwunden. Der Ahnenkultus dagegen war
schon in der prophetischen Zeit zu einem Complexe halb
verstandener Riten herabgesunken. Nichtsdestoweniger

') Wenn H. Schultz, Alttestamentl. Theologie ¢ 8. 468 Anm. 3 sagt:
poDas ganze A.T. hat keine Stelle, die darauf hinwiese, dafs die Triger
der Religion Jahve’s sich statt im Kampfe gegen Baal und Astarte im
Kampfe gegen den Ahnenkultus gefiihlt hitten“, so ist das nur richtig,
wenn man statt betont. Und wenn er fortf§hrt : ,Die Totenbeschwd-
rung ist immer nur ein vereinzelter Zug fremder Sitten“, so kann ich
darin nach dem im Context Ausgefiihrten nur das Gegenteil das Rich-
tigen erblicken. Vgl. auch a. a. O. 8. 762. 695.
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nas!) (Psalmen, Hiob, Spriiche etc.). Diese Uebereinstim-
mung der jiingeren mit der #lteren Litteratur ist indessen
lediglich eine formale: es giebt ein Leben nach dem Tode.
In der Vorstellung von den Modalititen dieses Lebens
gehen beide weit auseinander. Von den Motiven dieser
Entwickelung ist jedoch von dem Gedanken der Schpfung
des Menschen durch Gott aus nur eines zu durchschauen.
Ich meine die Degradation der Aknen. In der alten Zeit,
welche den Schopfungsgedanken nicht kannte, war der
Ahne als Erzeuger gewissermafsen auch der Schipfer.
Diese Glorie wurde durch die Entdeckung des Gedankens
der Schopfung des Menschen durch Jahve den Ahnen ge-
raubt (vgl. oben § 10. 16). Die Einbufse an Wiirde mufste
fur die Totenwelt auch eine Einbufse an Lebenskraft nach
sich ziehen.

§ 26.
Jakve der Schopfer Himmels und der Erde.

Ueber die Scheol konnte Jahve erst dann Macht ge-
winnen, als man anfing, ihn nicht nur als Schpfer des
Menschen, sondern auch als Schtpfer Himmels und der
Erde zu betrachten. Diese Betrachtungsweise tritt als eine
das religitse Denken beherrschende Vorstellung erstmals
im Exile auf, plttzlich und wie mit elementarer Gewalt 3).
In Genesis cap. 1 ist sie mathematisch systematisiert. —
Hebt zur Himmelshthe eure Augen und sehet : wer hat

) Anders im hellenistischen Judentum, z. B. der Sapientia Salo-
monis.

%) Am. 4, 13, 5, 8 f. 9, 5 f. setzen die Lectiire des Hiob voraus
und sprengen den Zusammenhang, sind also Glossen eines Spiteren.
(Duhm, Theologie der Propheten, Bonn 1875, 8. 119.) Jes. 19, 25
gohort ebenso wie die ganze Pericope nach Cheyne, Bampton Lec-
tures 1889/1891 8. 184 in die Zeit des Ptolemaeus Lagus, jenes be-
kannten Feldherrn des grofsen Alexander.
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Finsternis, in viel Leid, Krankheit!) und Verdrufs® Qoh.
5, 16. ,Handbreiten lang macht Jahve die Tage des Men-
schen | seine Lebenszeit ist wie nichts vor ihm / wie ein
Hauch, der dahin fihrt* ¢ 39, 6. 7. 78, 39. Hiob 7, 7. 16.
» Wie Wassertropfen vom (im ?) Meere und ein Sandkorn /
also die wenigen Jahre in der Ewigkeit* Sir. 18, 10, vgl.
v 90, 10. 89, 48. 119, 84. 62, 10.

Diese Depression des Lebensgefithles mufste dazu
fithren, das Leben in der Scheol noch kraftloser und nich-
tiger vorzustellen, als es in der alten Zeit schon geschehen
war.,

§ 27.
Der absolute Monotheismus als Weltanschauung.

Nachdem einmal die Scheol fiir Jahve zugiinglich ge-
worden, war zu erwarten, dafs er nunmehr auch in der-
selben angerufen und verehrt wiirde. Die Rephaim der
alten Zeit waren nur deshalb nicht hierzu im Stande, weil
sie selbst elohim waren und weil Jahve in der Scheol nicht
gegenwiirtig war. Diese Griinde fielen jedoch im Laufe
des Exiles und der nachexilischen Zeit weg. In der alten
Zeit hitte nun nichts mehr im Wege gelegen, Jahve in
dem Hades die schuldige Verehrung zu zollen. Die Rephaim
waren dazu lebenskriiftig genug; man erinnere sich nur
an die dramatische Empfangsscene im Hades Jes. 15.
Trotzdem hdren wir in keiner jiidischen Schrift etwas da-
von, dafs die Toten Jahve preisen. Zahlreiche Stellen
sagen das ausdriickliche Gegenteil. ,Nicht wirst du im
Tode angerufen ?), wer preist dich in der Scheol ?¢ o 6, 6
vgl. 115, 17. 30, 10; 142, 6. 118, 17. 146, 2; Jes. 38, 18.
19. ,Wer kann den Hdochsten in der Unterwelt preisen /

bR 'bn , das Vav am S8chlusse im MT. ist als Dittographie zu
streichen. Qoh. 5, 16.
) N vgl. meine Miscellen ZatW. 1891, I, 8. 169,
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Ihre gemeinsame Wurzel ist die praktische Weltanschauung
des absoluten Monothersmus.

Das alte Israel kannte denselben nicht. Es besals einen
beschriinkten Monotheismus, den man Monolatrie nennt.
pDu sollst keine anderen Gdtter neben mir haben.* Die
Existenz der letzteren wurde nicht in Abrede gestellt. Es
galt nur als Beleidigung, als Ehrenkrinkung Jahves, einen
anderen Kult neben dem seinigen zu pflegen. Vom Exile
an setzte sich der Glaube durch, dafs Jahve nicht nur
Gott Israels, sondern Herr der ganzen Welt sei, dem alle
Gewalten im Himmel und auf Erden unterthan seien. Der
Gotzendienst erschien jetzt nicht mehr allein als Ungehor-
sam, sondern als eine Absurditit Jerem. 10, 3 ff. Jes. 44.
Sap. Sal. 13—15. Eine Absurditit war somit das Toten-
opfer, das Totengebet, iiberhaupt die Ahnenverehrung.
»(Denn) Du bist unser Vater, denn Abraham weils nichts
von uns, und Israel kennt uns nicht. Du, Jahve, bist unser
Vater, unser Erloser von Alters her ist dein Name® Jes.
63, 16. awpw yap mévder Touyouevog marne ToY Tayéwg
apatpedévrog Téxvov elxova movidag Tov ToTE VEXEOY AV-
Soomov vy ag Feov Erlunce xal magédoxe Tols vmoyet-
olotg pvorijpia xal tederag Sap. Sal. 14,151). Man braucht
nur die Rollen des Vaters und Kindes zu vertauschen, so
hat man eine Persiflage des Ahnenkultes. Nur an Jahve
konnte sich jetzt wenden, wer Hilfe erwartete, denn nur
Jahve konnte helfen. Sobald man von den Totengeistern
nichts mehr erhoffen konnte und nichts mehr zu befiirchten
brauchte, erlosch das Interesse an denselben, und die Pri-
rogativen, die sie als iibermenschliche Geistwesen besessen
hatten, fielen von selbst zusammen. — Das Leben in der
Scheol wurde ein lethargischer Schlaf.

1) vgl. iiber diesen Euemerismus Joannes Selden, de Dis Syris
Proleg. cp. 3 ed. Lips. 1662 p. 39 ff.






§ 28.
Die Allgemetnheit der Siinde.

Einen nicht minder grofsen Anteil an der Zersetzung
des alten Glaubens als der veriinderte Gottesbegriff hat
das Bewulstsein von der Allgemeinheit der Siinde. Das-
selbe findet sich nur an einer einzigen Stelle der #lteren
Literatur ausgesprochen, Gen. 8, 21 : ,Ich will kinftig die
Erde nicht mebr zu Grunde richten um der Menschen
willen; denn das Denken des menschlichen Herzens ist bise
von Jugend auf* (vupw y1 0wt 25 ). Sogar inner-
halb des juddischen Sagenbuches selbst (Wellhausen, J.,
Dillmann, C., Schultz, B.) wird dieser Standpunkt nicht
weiter vertreten. Denn 6, 5 bezieht sich lediglich auf
die vorsintflutliche Menschheit. Sonst tiberall erscheint die
Stinde nicht als allgemeines Verhiingnis, sondern als That
der Freiheit. So lagert z. B. die Siinde vor Qains Thiire
Gen. 4, 7. Sie ist also etwas, was von aufsen an den
Menschen herankommt, und dem er sich entziehen kann,
wenn er nur will. ,Du sollst Herr iiber sie werden.*

Ueberhaupt war der alte Israelit im Grofsen und Gan-
zen, 8o lange er sich in den durch die Volkssitte gezogenen
alltiglichen Geleisen des Lebens bewegte, iiberzeugt, mit
Jahve und seinen Forderungen ibereinzustimmen. Auf
stattgehabte Uebertretungen aufmerksam zu werden, war
nicht schwer, da der eifrige Gott grobe Verletzungen seines
Rechtes firchterlich und unberechenbar zu ahnden pflegte.
In zweifelhaften Fillen wandte man sich an den Priester,
der mit dem heiligen Los die Schuld aufdeckte und die
Bufse normirte.

Jenes tiefere Suindenbewulstsein zu allgemeiner An-
erkennung gebracht zu haben, ist eines der grifsesten Ver-
dienste der prophetischen Predigt. Es dauerte aber Jahr-
hunderte, bis die Anschauung, dals die Siinde zur innersten
Natur des Menschen gehtre, in das populire Bewulfstsein
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ist kinderlos sterben als gottlose Sthne haben® (Sap. Sal.
4, 1)

Mit dem alten animistischen Glauben war diese Ethik
unvertriglich. Der Ahne bedurfte zur Versehung seines
Kultes notwendig miinnlicher Nachkommen; starb er
kinderlos, so war durch die Institution der Schwagerehe
(Leviratsehe) dafiir Sorge getragen, dafs seine Wittwe ihm
noch einen Sohn gebiren konnte. Unter Umstinden wur-
den sogar Sclaven adoptirt, vgl. Gen. 15, 3. Um jeden
Preis mufste der Elohim einen ,Diener haben 310 =2y3
i) II Sam. 18, 18. '

Wenn das alte Israel den Ahnen ohne Unterschied
Opfer darbrachte, so wird der junge Tobia vermahnt, nur
auf das Grab der Gerechten Speisen zu schiitten, aber den
Stindern nichts zu geben 4, 17.

Jene ethischen Gedanken waren ein Attentat auf die
Ahenverebhrung; aber einen vbtlligen Sieg iiber dieselbe
haben sie innerhalb des Judentumes bis auf den heutigen
Tag nicht zu erringen vermocht.

Wenn nur die sittliche Qualitit den Wert des Men-
schen ausmachte, mufsten die Unterschiede des Standes
und des Ranges in den Hintergrund treten. — Diese
Demokratisirung mufste sich auf die Scheol iibertragen.
pDort rasten Gefangene zusammen /| ohne die Stimme des
Vogtes zu horen /| Geringe und Vornehme sind dort gleich /
und der Sklave ist frei von seinem Herrn® Hiob 3, 18. 19.
An dieser Entwickelung ist ibrigens auch die Anschauung
von der Lethargie der Bewohner des Hades nicht unbe-
teiligt.

Vom Standpunkt der Ethik aus ist schliefslich auch
die oben (8. 38 f.) skizzirte gottesdienstliche Stellung der
Frau nicht mehr zu verteidigen. Aber die alte Sitte be-
wies gerade hier eine unglaubliche Zihigkeit. Bis auf den
heutigen Tag darf die jidische Frau kein Qaddish beten,
bis auf den heutigen Tag ist sie selbst im synagogalen
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Gottesdienst kein constitutives Element?!). Im Christentum
dagegen hat sich die Emancipation der Frau von vorn-
herein, wenn auch mit Restrictionen durchgesetzt.

§ 29.
Die individuelle Vergeltungslehre.

In den ersten Dezennien des 6. Jahrh. entstand das
Spriichwort : ,Die Viter essen saure Trauben | aber der
Kinder Zihne werden stumpf“ Jer. 31, 29. Diese Stim-
mung fand im Ezechiel eine sozusagen wissenschaftliche
Begriindung. ,Die Seele, welche siindigt, soll sterben. Ein
Sohn soll nicht die Missethat des Vaters tragen und ein
Vater nicht die Missethat des Sohnes tragen, die Gerech-
tigkeit des Gerechten soll auf ihn kommen, und der Frevel
der Frevler auf ihn kommen. Wenn sich aber der Frévler
von allen seinen Stinden abwendet und alle Satzungen
Gottes beobachtet und Recht und Gerechtigkeit iibt, so
soll er leben und nicht sterben. Wenn aber der Gerechte
sich von seiner Gerechtigkeit abwendet und gleich dem
Griiuel des Frevlers thut, so soll er um seiner Stinde willen
sterben® Ezech. 18, 20 ff.

Diese Gedanken sind allerdings schon Deuteronomium
24, 16 in dhnlicher Form zu finden: ,Viter sollen nicht
um Sthne willen getbtet werden und Shne sollen nicht
um Viter willen getotet werden. Aber dieser Vers wird
schwerlich der Urform des Deuteronomium angehdrt haben.
Dafs er jetzt ohne Zusammenhang dasteht, beweist nicht
viel, wohl aber die Form des Ausdruckes. Dillmann

1) Zum synagogalen Gottesdienste sind mindestens zehn Personen
(Minjan = Zahl) erforderlich. Hiergegen wendet sich Jesus Mtth. 18, 20.
Zu diesem Minjan kann Aeine Frau gehdren. Schiirer, Geschichte II,
8. 874 hat dies nicht hervorgehoben. Einiges hierher Gehdtrige findet
sich a. a. O. 8. 354, 356 mit Berufung auf Mishna Berachot III 31,
Chagiga I 1, Succa II 8.
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unaufldslich zu finden?). ,Das urspritngliche Buch kennt
nur Schwankungen der Stimmung, nicht aber des Ur-
teils“ 3).

So ist Qohelet an der Gerechtigkeit Gottes irre ge-
worden. Das Leben ist trostlos und der Hades noch trost-
loser. Vanitas Vanitatum. — In der kahlen Skepsis hilt
es aber kein Mensch aus. Ein oberflichlicher Denker, wie
er war, empfiehlt unser Verfasser fiir die Enttiuschungen
des Daseins in einem weisen, aber heiteren Lebensgenusse
Entschidigung zu suchen. ,Nichts besseres fiir den Men-
schen, als dafs er esse und trinke und seine Seele Gliick
schauen lasse bei seiner Mithe, da Gott schon Wohlgefallen
daran habe 8, 15. 9, 7 f. 3, 22. 5, 17 ff. 2, 24 und da es
-auch ein Geschenk Gottes sei 3, 12. ,Der Mensch freue
sich seiner Jugend und lasse sein Herz guter Dinge sein,
entferne Gram aus seinem Herzen und halte Uebel von
seinem Leibe ab3) 11, 9 f. Man kann diese Ethik epikun-
riisch nennen. — Eine solche Lisung konnte nur wenige
befriedigen, und auch diese nicht auf die Dauer.

1) Paul Haupt, On the Book of Ecclesiastes with special refe-
rence to the closing section [abstract of a paper read before the Univer-
sity Philological Association, April 17. 91, reprinted from the Johns
Hopkins University Circulars Ne 89, 1891], hat einen sehr bestechenden
Versuch gemacht, Interpolationen in grofsem Umfange nachzuweisen.
Ein Urteil dariiber wird erst dann mdglich sein, wenn die ganze Be-
arbeitung vorliegt. R. Smend, der Prediger Salomo, Separatabdruck
aus dem Kirchenblatt fiir die reformirte S8chweiz 1889 8. 22 und T. K.
Cheyne, a. a. 0. 8. 400, dem auch ich gefolgt bin, nehmen nur ein
Minimum von Zusitzen an. Smend streicht 3, 19. 11, 9b und hilt
7, 5. 8, 12. 13. 12, 1b. 7 mindestens fiir tiberarbeitet (a. a. O. 8. 22).

) R. Smend, a. a. 0. 8. 22.

3) diese Gedanken werden auch an einer Stelle der Weisheit Jes.
8ir. angeschlagen Bir. 30, 21—24.
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Freunden Recht zu geben. Bis zum Verscheiden will er
sich seine Unschuld nicht nehmen lassen 27, 5. ,O hiitte
ich®, ruft er aus, ,einen der auf mich horte, hier ist meine
Unterschrift, der Allmiichtige antworte mir, und seine
Klageschrift schreibe mein Gegner!“ 31, 35.

Eine Verstindigung zwischen den streitenden Parteien
ist nun nicht mehr mdglich. Da greift Gott selbst ein,
indem er aus dem Wetter sich an Hiob wendet. Er stellt
seiner menschlichen Ohnmacht die Wunder und Ritsel
des Weltalls entgegen. ,Will mit dem Allmichtigen der
Tadler rechten? Der Ankliger Gottes antworte darauf!
und Hiob antwortete Jahve und sprach : Zu gering bin
ich; was soll ich dir erwidern? Ich lege meine Hand auf
meinen Mund. Einmal sprach ich und werd’ nicht wieder
anheben, zweimal und thu’s nicht mehr® 40, 1—51).

Mit anderen Worten! Das Problem, welches der Ver-
fasser in tiefsinniger Weise und in grofsartiger Anschau-
lichkeit errtert hat, ist nicht gelst, und wenn es gel8st
ist, dann ist es ganz unbefriedigend geldst. Es klingt
nicht in demiitige Uuterwerfung unter Gott aus, sondern
in Resignation, nicht in Vertrauen, sondern in Fatalismus 1).
Der theologische Wert des Buches liegt deshalb auch nicht
im Ausgange, sondern im Dialoge.

In dem Ausgange erscheint Hiob mehr als Moralist.
In dem Dialoge bricht seine unverwiistliche religitse An-
lage mit elementarer Gewalt hervor. Kraft dieser hat er
nicht nur den Glauben an seine Unschuld nicht verloren,
sondern auch den Glauben an noch Unglaublicheres ge-
wonnen.

In der Antwort auf Zophars erste Gegenrede (12—14)
ist es Hiob unfafsbar, dafs Gott Gefallen daran finden
konne, ein armseliges Geschtpf wie den Menschen so grau-

) Hier befinden wir uns auf der Hthe des Redekampfes. — Nicht
nur 40, 5—41, 26, sondern auch 42, 1—6 scheinen mir nicht zur ur-
spriinglichen Gestalt des Buches zu gehoren.
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Dillmann versteht die Verse von einer Rechtferts-
gung nach dem Tode. Von allen seitherigen Auslegungen,
welche von der Richtigkeit des masoretischen Textes aus-
gehen, scheint mir diese am beachtenswertesten su sein.
Sie verstdfst ebensowenig gegen den nichsten Zusammen-
hang wie 14, 13 ff. Die sonstige Anschauung des Buches
vom Zustande nach dem Tode beweist nichts dagegen, da
in einem Gedichte, das nicht eine wissenschaftliche Dispu-
tation, sondern die Glaubenskdmpfe eines Heroem der
Religion darstellt, vielseitige Behandlung des Stoffes von
vornherein zu erwarten ist. Cap. 14 war ja bereits auf
ein den Tod ablésendes neues Leben reflectirt. Aber auch
mit der formellen Anlage des ganzen Gedichts steht jene
Auslegung nicht im Widerspruch. Denn wenn die Freunde
Hiobs Hoffnung im Folgenden v&llig ignoriren, so gehen
sie doch nachgewiesenermafsen auch sonst kaum auf das
Detail seiner Reden ein. Dillmann?!) hat dies alles
(Commentar S.187f.) sehr ansprechend auseinandergesetst.

Die Geschichte der Auslegung zeigt tibrigens tot capits
tot sensus. Diese Thatsache ist mir nur daraus verstiind-
lich, dafs der Text, der & tout prix erklirt werden sollte und
auch erklirt wurde, stark verderbt ist?). Man mufs sich
sich zu einer strengeren Methode entschliefsen. Von dieser
aus wird nur folgende Uebersetzung zu rechtfertigen sein :

26 Ich weifs, mein Richer lebt,
...... %) auf dem Staube auftreten.

%) Anders H. 8chultz, Voraussetzungen der christl. Lehre von der
Unsterblichkeit, Gttingen 1861, p. 219 ff. Alttestamentliche Theologie ¢
p. 705 ff.

%) Auch H. Schults, a. a O. ist der Annahme einer unentwirr-
baren Textverderbnis nicht abgeneigt. Cheyne, Bampton Lectures
442 behauptet sie geradezu.

%) Der 8inn von |\qnN ist unklar, vielleicht TIN; ebenso un-

sicher ist der Sinn von ¥Jip 9N V. 264 und des hiermit wohl syno-
nymen \"vpp v. 26b.
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keit der herrschenden Vergeltungslehre stand ihm aaf der
einen Seite fest, auf der anderen der Glaube an die Ge
rechtigkeit Gottes. Den Tod vor Augen, so dafs er im
Leben nichts mehr hoffen konnte, wagt er mit kithnem
Glaubensmute, vor den Herrn mit der unerhtrten Bitte zu
treten, ihn nach dem Tode noch zu rechtfertigen.

In der Scheol konnte diese Rechtfertigung nicht statt-
finden. Zwar ist die Unterwelt nach 26, 6 vor Jahve
offen. Aber man scheint doch Scheu davor empfunden zu
haben, Gott in zu nahe Berithrung mit dem Totenreich
zu bringen. Die Toten besafsen nach 14, 21. 22, wenn
auch keine Kenntnis von den Vorgiingen auf der Oberwelt,
so doch Schmerz- und Trauerempfindungen. Aber zur Ent-
gegennahme einer gbttlichen Botschaft gehtrte mehr, und
dieses Plus war mit der Scheol, wie sie nun einmal ge-
dacht wurde, unvereinbar. Jene (renugthuung konnte Hiob
deshalb nur in einem durch Auferstehung vermittelten neuen
Leben zu Teil werden. Das Wesentliche ist demnach nicht
die Auferstehung, sondern die Rechtfertigung. Die Auf-
erstehung kommt nur als die unumgiingliche Voraussetzung
derselben in Betracht. Sie erscheint als das Postulat der
Gerechtigkeit Gottes und der sittlichen Perstnlichkeit, sie
ist also ethisch motivirt.

§ 32.

Die messianische Hoffnung oder die kirchlich-politische
Motivirung der Auferstehung.

Das Buch Hiob bezeichnet hinsichtlich der Eschatologie
die hochste Stufe der Betrachtungsweise, nicht nur im Be-
reiche des Alten Testaments, sondern auch der gesammten
aufserkanonischen Literatur des Judentums. Aber diese
Reflexionen lagen zu hoch, als dafs sie eine Umbildung
der Vorstellungen vom Zustande nach dem Tode herbei-
fihren konnten, nicht einmal innerhalb der Dichtung selbst,
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ihm aufgetragen wird. Kaum hat sich der Profet dieses
Befehles entledigt, so entsteht ein Rauschen, die Gebeine
fahren zusammen, bekleiden sich mit Sehnen, Fleisch und
Haut. Aber noch war kein Geist in ihnen. Auch dieser
(nm) fibrt auf ein neues Befehlswort Jahves von allen
Richtungen der Windrose in sie, so dafs sie lebendig werden
und auf ihre Fiifse treten, ein gewaltig grofser Haufe.

Gleichwohl erwartet der Profet die Realisirung dieser
Vision keineswegs. Denn Jahve erklirt ihm : Diese Ge-
beine sind das ganze Haus Israel. Sie sprechen : unsere
Gebeine sind verdorrt, geschwunden ist unsere Hoffnung,
mit uns ist's vorbei. Deshalb sprich zu ihnen das pro-
fetische Wort (2b% now R7) : Ich sffne eure Griiber
und fithre euch aus euren Gribern heraus und bringe euch
in das Land Israel* Ez. 37, 11. 12.

Die Vision ist das Bild, an welchem dem Profeten die
Gewilsheit der Erlssung der Gola aufgegangen ist. Aber
diese Vision beansprucht ein gréfseres Interesse, als es sonst
den Gesichten der Profeten gebithrt. Es scheint mir nicht
von Ungefihr zu kommen, daf(s Ezechiel gerade dieses Bild
und kein anderes angewandt hat. Und die Weise, wie er
dies thut, diirfte zeigen, dafs er im gegebenen Fall auch
fir die buchstibliche Verwirklichung dieser Schauung ein-
treten konnte. Ja, man mag in weiteren Kreisen iiber
die Moglichkeit von Wunderthaten Jahves im Stile dieser
Vision meditirt haben.

Dies konnte um so leichter geschehen, als schon in
der animistischen Religion des alten Israel éhnliche Wunder
nicht nur geschahen, sondern zu den alltiglichen Dingen
gehdrten. Ich meine die Citation der Toten durch den
Beschworer. Derselbe brachte nicht nur Totengeister,
sondern leibhaftige Gestalten auf die Erde, wenn diese
auch nur ihm selbst sichtbar waren. Diese Beziehungen
zwischen der Auferstehung und der Totenbeschwrung
sind aber nicht nur fir die historische Betrachtung vor-
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da das Suffix kritisch verdichtig ist, als wegen des Zu-
sammenhangs, der sich nur um Israel dreht.

Die Motive des Profeten sind wie die der messianischen
Erwartungen ilberhaupt ein seltsames (Gemisch von poli-
tischer Religion und religitser Politik, der Verherrlichung
Jahves und der Verherrlichung des Volkes, aber beide
einander bedingend und erginzend. — Jahve wird das
Volk mehren und die Grenzen des Landes erweitern. 26, 15.
Um diese Vermehrung zu Stande zu bringen, sind dem
Profeten die Lebenden nicht ausreichend. = Deshalb
miissen die Toten aufgeboten werden, 26, 19, und zwar
die Toten iiberhaupt. Wir haben kein Recht dazu, nur
an die Frommen zu denken, da der Text nichts davon sagt,
und da eigentlich ethische Momente dem Zusammenhange
fremd sind. Nur so kann der Herrlichkeit (n7233) Jahves
entsprochen werden. Diese (Gedanken waren aber noch
wenig in das allgemeine Bewufstsein iibergegangen. Die
populire Vorstellung war die alte : ,Toten leben nicht
wieder auf, Schatten (Rephaim) auferstehen nicht® 26, 14.
Hierbei ist vorausgesetzt, dass dieser Vers sich auf tote Is-
raeliten bezieht (Smend, ZatW. 1884, 186). Nach Dill-
mann (Commentar 238) passen die Ausdriicke durchaus
auf die feindlichen Zwingherrn. Fiir beide Auffassungen
lassen sich gute Griinde geltend machen. Eine sichere
Entscheidung wird wegen des eigentiimlichen schrift-
stellerischen Characters der Capp. 24—27 kaum getroffen
werden kénnen.

III. Das ebenfalls nachexilische Buch Malachias
erwartet keine allgemeine Auferstehung, sondern nur die
Auferstehung, genauer die Wiederkunft des Profeten Elia.
Denn Elia war nicht eigentlich gestorben, sondern Jahve
hatte ihn im feurigen Wagen gen Himmel entriickt. Der
Zweck seines Kommens sollte sein, ,das Herz der Viiter
wieder zu den Sthnen zu wenden und das Herz der Sthne
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von markigen Fettspeisen und von geliuterten Hefenweinen
.......... ) Er verschlingt den Tod auf ewig, und
es wischt Jahve der Herr die Thriinen von jeglichem Ant-
litz und entfernt die Schmach seines Volkes von der ganzen
Erde.®

Mit diesen Worten werden die Zustinde der messi-
anischen Zeit geschildert. Dieselben treten ein, wenn Jahve
das Toben der Barbaren gebeugt hat, wie die Glut im
diirren Lande sich durch Wolkenschatten legt. Diejenigen,
welche den KEintritt dieser Zeit erleben und sich dem
Gottesreiche anschliefsen — nicht nur aus den Juden,
sondern alle Vilker, die auf dem heiligen Berge vor
Jahve niederfallen (27, 13) — alle diese werden in Jerun-
salem zu festlichem Mahle vereinigt *). Im Anschlufs hieran
wird ,die Quelle aller Trauer, der Inbegriff aller Uebel®,
der Tod, anf immer von Jahve aufgehoben.

Die unvergleichliche Kiihnheit dieser Gedanken ist
schon immer aufgefallen. Die Genesis derselben ist aber
nichtsdestoweniger vollkommen durchsichtig. Freilich darf
man sich nicht auf die Protoplasten berufen, die nach der
einen Recension der Paradiesessage vielleicht zu ewigem
Leben bestimmt waren (Gen. 2, 17), noch auf den Baum
des Lebens, dessen Friichte nach der anderen Recension
dem Nielsenden die Unsterblichkeit verlichen. Gen. 3, 22.
Auch nicht auf die Ausgiinge des Henoch (Gen. 5, 24) und
Elia IIK6n.2, 11. Denn dies alles sind Mythen, deren Grund-
anschauungen im Alten Testamente keine Geschichte ge-
habt haben.?) Henoch wurde nicht deshalb zu Gott ent-

%) v. 7 ist mir v8]lig unverstindlich. Ich habe es deshalb auch
fiir unniitz gehalten, die Zahl der Uebersetzungen um eine neue zu
vermehren.

*) Ich sehe durchaus keinen Grund, an der massiven Sinnlichkeit
dieser Schilderung Anstofs zu nehmen. Man darf nur nicht versuchen,
den Phantasieen des Apokalyptikers naturwissenschaftlich nachzurechnen,

%) Anders T. K. Cheyne, Bampton Lectures 1889, London 1891 :
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Fromme geht in reifem Alter zum Grabe ein, Hiob 5, 26.
Diese Gedanken haben das ganze palistinensische Juden-
tum beherrscht. Sir. 1, 12. Prov. 3, 2. 16. 4, 10. 7,2
10, 27. Sap. Sal. 3, 17. p 55, 23.

Die Patriarchen als Muster der Frommigkeit erreichen
ein fabelhaftes Alter?).

pDie Tage der Voreltern betrugen 19 Jubilien; aber
nach den Tagen der Flut fingen sie an abzunehmen
(Jubil. 23), spiiter betrugen des Menschen Jahre 70 und,
wenn es hoch kam, 80 (y 90, 10. Jubil. 23). Die Epigonen
sind zufrieden, wenn sie in seligem Alter (Maw naw
Gen. 15, 15. 25, 8. Jud. 8, 32. I Chron. 29, 28) und lebens-
satt (I Chron. 29, 28. 23, 1. II Chron. 24, 156. Gen. 25, 8.
35, 29. Hiob 42, 17. Hen. 5, 9) zu ihren Vitern gesammelt
werden. Ruben lebe und sterbe nicht! ist der Wunsch
eines alten Dichters fiir den spiiter trotzdem spurlos ver-
schwundenen Stamm. Deut. 33, 6. Der alte Huldigungsruf
fur die israelitischen Kénige war <bon 'y I Sam. 10, 24.
II 16, 16. I Kon. 1, 25. 31. 34. 39. II 11, 12. II Chron.
23, 11. "n xodyb X5 Dan. 2, 4. 3, 9.

Es lag nun nichts niher, als bei der Schilderung der
messianischen Zeit diese Ideale zu verwerten. — So heiflst
es bei der Schilderung der Endzeit in Jes. 656 : Da wird
kein Siugling sein und kein Greis, der nicht seine Tage
vollendete. Denn der Jiingling wird hundertjihrig sterben,
und der Siinder hundertjihrig vom Fluch getroffen .

Wie das Alter der Biume wird das Alter meines
Volkes sein ... ... Nicht vergebens werden sie sich

1) Adam 930, Set 912, Enos 905, Qenan 910, Mahalalel 895, Jered
962 (Samar. 720), Henoch 365, Metusalah 969 (Samar. 920), Lamech
777 (Samar. 653, LXX 753), Noah 950, Sem 600, Arpachsad 438 (LXX
535), Sela 433 (LXX 460), Eber 464 (Samar. LXX 404), Peleg 239
(LXX 339), Reu 239 (LXX 339), Serug 230 (LXX 330), Nahor 148
(LXX 304), Terach 205 (Samar. 145), Sara 127, Abraham 175, Ismael
1317, Ishaq 180, Jaqob 147, Joseph 110, Mose 120.
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abmithen und nicht Kinder zeugen fiir plotzlichen Tod.
65, 20. 22ba. 23 a. Nach Zach. 8, 4 werden fortan
Greise und Greisinnen in den Strafsen Jerusalems sitzen,
jedes seinen Stab in der Hand vor hohem Alter. Langes
Leben gehtrt auch nach dem Buche Henoch zu den Attri-
buten der Biirger des Gottesreiches : Hen. 5, 8. 9. 25, 5.6.
58, 3.6. 10, 17. 71, 17. 96, 8. Dieses Leben wird 10, 10.
40, 9. 58, 3 ewig genannt, 10, 10 auf 500 Jahre normiert
und ermdglicht nach 10, 17 tausend Kinder zu zeugen. -
Kufale 23 Ende betriigt seine Dauer tausend Jahre.

In Jesaias 25 ist dieses Ideal tiberboten. Nicht
langes, sondern ewiges Leben wird hier den Biirgern des
Gottesreiches zugesprochen. Wie leicht beides in einander
iibergeht, ist an dem Nomen ob) zu sehen, welches longae-
vitas und aeternitas bedeuten kann.

Der Feind des Lebens ist aber der Tod. Soll das
Leben ewig wihren, so mufs der Tod auf ewig (Pwb)
vernichtet sein. Man kann daher nicht sagen, dafs der
Begrif der Unsterblichkeit dem A. T. unbekannt sei
(Schenkel im Bibellexicon 5, 579). Jene Vernichtung
des Todes erstreckt sich auf die Gegenwart der messiani-
schen Zeit und die Zukunft. Wie leicht war es, von hier
aus noch einen Schritt weiter zu gehen und diesem Acte
auch riickwirkende Kraft zu verleihen!

§ 34.
Unsterblichkeit und Auferstehung in Psalmen.

Die Unsterblichkeits- und Auferstehungshoffnung soll
nach einer weit verbreiteten Meinung in folgenden Psalmen
ausgesprochen sein : v 16. y 17. o 49. y 73.!) Die
Frage bedarf einer eingehenden Erdrterung. %)

1) Die Ueberzeugung, dafs kein Psalm von David ist, sondern dafs
alle nachexilischer Herkunft sind, wird sich nach dem bedeutenden
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I. » 16, 9—11. ,Auch mein Fleisch wird sicher
wohnen [ du iberlissest meine Seele nicht der Scheol | du
lissest deine Frommen keinen Untergang schauen / du
thust uns kund den Weg des Lebens | Fiillle der Freude
ist vor deinem Antlitz /| und Wonne in deiner Rechten
ewig.®

Olshausen, Commentar 8. 89, findet hier die Er-
wartung, dals der Herr den Redenden wie alle seine
Frommen nicht dem Tode preis geben, sondern sie vor
jeglicher Gefahr schiitzen wird (ebenso Hitzig S. 79, Riehm
in Hupfelds Psalmen). Aber dieses Motiv erscheint dem
Gewicht der Worte gegeniiber zu unbedeutend. Dieselben
ktnnen kaum anders als von vblliger Befreiung vom
Tode verstanden werden. Ewald, Commentar 3 S. 249,
findet deshalb hier die Vorstellung von dem Fortleben des
Geistes. ,Dogma ist’s hier bei weitem noch nicht, und
von der unsterblichkeit des geistes tritt hier zwar die
ichte ahnung und nothwendigkeit, aber noch nicht ein so
fester schwirmerischer begrif mit so schwelgerischen
schwirmerischen bildern hervor wie spiiter.* Aber das
Judentum kennt keine perstnliche Unsterblichkeit ohne
vorangegangenen Tod. Cheyne ist im Zweifel, ob

Buche T. K. Cheyne’s : The origin and religions contents of the
Psalter, Bampton Lectures 1889, London 1891, bald durchsetzen. Ich
begreife nur nicht, wie man iiber 1 18 anders urteilen kann (Cheyne
a. a. 0. 8. 205). — Was die hier angezogenen S8tellen anlangt, so ver-
setzt Cheyne yy 49,73 in das Ende der pergischen oder den Anfang
der griechischen Zeit (8. 148—150), y 17 friihstens an den Schlufs der
persischen Periode (8. 226—229), v 16 ist nach ihm friihstens helleni-
stisch (8. 179 f.).

%) Cheyne hat derselben in dem eben angezogenen Buche ein
grofses Kapitel gewidmet (Lect. VIII, part. I Rise of doctrine of jud-
gement after death 8. 381-452), das ungemein reich ist an feinen
Beobachtungen wie an iiberraschenden Gesichtspunkten. In diesem
Zusammenhange ist es leider nicht mdglich, sich eingehender mit dem-
selben auseinander zu setzen.
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er einen Zwischenzustand der abgeschiedenen Seelen an-
nehmen, der in diesem Liede vor lauter Begeisterung tiber-
gangen wire, oder voraussetzen solle, dass die Seele un-
mittelbar von dieser Welt aus in die beseligende Nihe
Gottes komme. Aber auch von diesen Vermutungen trifft
keine zu. Die erstere nicht, weil zumal Vers 5 solches
Gewicht auf die Erhaltung des gegenwiirtigen Lebens legt,
dafs der Eintritt des Todes nicht iibergangen werden
durfte. Die letztere nicht, weil das Entweichen der Seele
auch in der Zoroastrischen Religion, deren Einflufs Cheyne
in Rechnung zieht!), ohne den leiblichen Tod undenkbar ist.

Nun handelt aber doch unsere Psalmstelle von vélliger
Bewahrung vom Tode, oder von Unsterblichkeit. An Un-
sterblichkeit des Individuums ist nicht zu denken. Ebenso
wenig an die Unsterblichkeit der messianischen Gemeinde
in der Weise von Jes. XXV. Denn die dort verheifsenen
Ereignisse sind so einzigartig und ragen so sehr iiber die
Ideale der Zeitgenossen hinaus (vgl. § 33), dafs sie in,
und zumal in einer liturgischen Dichtung, nicht still-
schweigend vorauszusetzen sind, sondern eigens vorgetragen
sein mil(sten.

Den einzig moglichen und richtigen Weg aus dem
Labyrinthe der Meinungen scheint mir Rud olf Smend
in seiner Abhandlung iiber ,das Ich der Psalmen® Zeitschr.
f. d. alttest. Wissensch. 1888 gewiesen zu haben, indem er
als das redende Subject dieses Liedes die fromme Ge-
meinde in Anspruch nimmt. So losen sich alle Schwierig-
keiten. Soll die Gemeinde ewige Dauer haben, so darf
sie als solche nimmer sterben. Ihr Bestand kann in einem
bestimmten Fall mit der Unsterblichkeit des Individuums
verbunden sein, aber im Allgemeinen ist er unabhingig
davon. Die Gemeinde verjiingt sich vielmehr immer neu
gerade dadurch, dafs Individuen vergehen und andere

) Hieriiber unten § 38 mehr.
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kommen. Das Individuum ist sterblich und verginglich,
die Gemeinde tiberdauert sie. {wy avdpos év apiBud nu:-
e xal al nuépar tov Ispani avapi®unroe Sir. 37, 25.

II. » 17, 15. ,Durch Gerechtigkeit werde ich dein
Antlitz schauen, mich sittigen, beim Erwachen, an deinem
Bilde.*

Wenn man diesen Vers fir sich betrachtet, so liegt
nichts im Wege, p'pi2 von der Auferstehung zu verstehen,
der das Schanen Gottes folgen soll. Der genannte iibrige
Inhalt legt jedoch gegen diese Auffassung Veto ein. Der
Redende erwartet gar nicht zu sterben, und deshalb redet
er auch nicht davon. H. Ewald hat richtig gesehen,
dafs an ein Erwachen nach dem Tode hier nicht gedacht
werden kdnne. Er meint jedoch, dafs ,die reinste ahnung
der den menschen unverlierbaren ichten unsterblichkeit
hier auftauche® (Commentar® 8. 244). Hiergegen spricht,
was auch oben gegen Ewald auseinandergesetzt worden ist.
Cheyne versteht die Worte wieder von der Erneuerung
der leiblichen Seinsweise (of a renewal of the bodily
existence a. O. 8. 430 note p) wie Dan. 12, 2. Er kann
diese Auslegung mit dem iibrigen Inhalte des Liedes nur
vereinigen durch die Annahme, dafs der Psalmist in mys-
tischer Weise so in die Gemeinschaft mit Gott versunken
sei, dafs er dem Tode und was ihm folgen mdge, gar
keine Beachtung schenke. a. a. O. S. 38). Man kénnte sich
. Cheyne vielleicht unbedenklich anschliefsen, — wenn in
dem redenden Subject des Psalmes der einzelne Israelit
zu suchen wiire.

Aber gerade diese Bedingung ist schwerlich erfitllt.
Stellen wie : ,erzeige wunderbar deine Giite, Heiland der
Schutzsuchenden vor Widersachern mit deiner Rechten!“ V.7,
oder : ,wo wir (ich) gehe(n)!), umringen sie mich, richten

) Mit qr‘wg kann ich nichts anfangen. Ich vermute etwa qngR
oder u'nw. LXX éxBaAévreg ue. Die erste pers. pl. findet sich im
ganzen Psalm nicht mehr.
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keit zu rechnen, dafs die Verderbnis des massoretischen
Textes noch tiefer sitazt.

LXX Xoprac®jdouar v T ogpdipar Ty dofay dov.
Ich vermute 03773 (vgl. Nu. 12, 8) oder 03 ich will
satt werden am Schauen deinen Bildes®. Hierfiir scheint
noch zu sprechen, dafs so eine handgreifliche Parallele zu
™D MnR 15 a gewonnen ist.

Was ist aber mit diesem Schauen Gottes gemeint ?—
Cheyne sagt a. a. O. S. 388 : ;,To see God’s face®
means to receivefrom Himself intuitive revelations of His nature
and character, so far as these concern Israel aud the individual
Israelite ; it is, in short, to ,know“ Him. Vergegenwiirtigt
man sich indessen, dafs das Hauptmotiv unseres Liedes
Rettung der frommen Gemeinde vor den Nachstellungen
der Gottlosen ist, so diirfte eher J. Olshausen zu-
zustimmen sein, der hier wie 11, 7 (Commentar S. 72 c.)
umschreibt : Gott wird sie durch seine hilfreiche Gegen-
wart begnadigen. Ich kann diese Erklirung weder will-
kitrlich noch unbefriedigend finden, was R. Smend a. a. O.
S. 95 zu thun scheint, sondern glaube, dafs sie mit dem
im Psalter sehr oft notwendigen spiritualistischen Ver-
stindnisse anthropomorphischer Redewendungen!) in hin-
reichendem Einklange steht. Damit soll aber die messia-
nischen Bezichung des Psalms, die Smend vertritt, durch-
aus nicht bestritten sein.

I 49, 15. 16. : ,Wie Schafe zur Unterwelt weidet
. .. .3) sie der Tod, es treten auf sie die Redlichen . . . .%)
Doch Elohim befreit meine Seele aus der Hand der Scheol,
wenn er mich ergreift.*

1) Ausgezeichnet handelt iiber diese Materie T. K. Cheyne,
a. a. 0. Lect. VI part II what is the God of the Psalter? 8. 285 ff.

%) Die ausgelassenen Worte getraue ich mir nicht zu iibersetzen.
Man vergleiche J. Olshausen, Commentar 8. 218. 219,
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Gleichwohl ist hier eine Unsterblichkeit erwartet, aber
nicht die des Individuums, sondern der Gemeinde, vgl
oben unter I. und II. Nur bei dieser Auffassung sind
v. 15, 16 mit dem Ganzen vertriiglich.

IV. 173,25.26.27.28 a. : ,Wen hab’ ich im Himmel?/
und neben dir lieb’ ich nichts auf Erden / Es vergehe
mein Fleisch und mein Herz / mein Fels!) und mein Teil
ist Gott ewiglich /| Denn die von dir ferne sind, kommen
um | du vertilgst alle, die von dir abgefallen / Und ich —
die Niihe Gottes ist mir Wonne — / ich setze'in den Herrn
meine Zuflucht / zu verkiinden alle deine Werke.®

H. Ewald versteht die Worte wie 49, 16. Cheyne
gibt zu, nicht beweisen zu konnen, dafs v. 27 sich auf eine
jenseitige Vergeltung beziehe, sucht dies jedoch darch
Combination verwandter Stellen und durch eine ausge-
dehnte Beriicksichtigung der Theologie der Psalmen plausibel
zu machen. Das gewichtigste Beweismittel sind zweifellos
die verwandten wp 16. 17. 49. Mufsten wir bei der Be-
sprechung aller dieser Lieder Cheyne entgegentreten, so
wird dies auch jetzt zu geschehen haben. In der That
stehn die Schlufsworte p 73, 26 ff., wenn sie nach Cheyne
auszulegen sind, mit dem itbrigen Kdrper des Psalmes in
unvereinbarem Widerspruche. Wenn der Siinger das Gliick
der Frevler, welches seinen Unwillen erregt, in michts
anderem sieht, als darin, dafs sie bis zum Tode keine
Qualen leiden (v. 4), und wenn andererseits ihr ganzes
Ungliick darin besteht, dafs sie unversehens vor der Zeit
weggerafft werden, v. 18—20 2), so schliefse ich, dals eine

1) s:;'? hinter =)y ist als aus 26 a eingedrungen zu tilgen und fiir
<9y zu lesen 'q38. Man sieht, wie dringend ndtig es ist, stichische
Drucke der alttestamentlichen Poeten herzustellen.

%) Vgl. die schone Erdrterung in H. Schultz, Alttestamentliche

Theol.¢ 8. 759—61. Vgl. auch G. F. Oehler, Theologie des Alten
Testaments II 308 ff.
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zu den schénen Gottesdiensten des Herrn halten. Diese
religitse Individualitit bricht in 9 73 in unvergleichlich
gewaltiger Weise durch. ,Wenn ich nur dich habe, 8o
frage ich nichts nach Himmel und Erden. Wenn mir
gleich Leib und Seele verschmachtet, so bist du doch, Gott,
allezeit meines Herzens Trost und mein Teil.* Die Hofi-
nung des Psalmisten hat nur die Seligkeit des Erdenlebens
im Auge, sie ist also diesseitig gerichtet; aber sie kann auch
jenseitig genannt werden, weil die Realisirang seiner Ideale
in vielleicht sehr ferner Zukunft und jedenfalls iiber alle
Erfahrung hinaus liegt. Will man in diesem Sinne von
einem Mysticismus des Psalters reden, so steht dem nichts
im Wege.



,,Und in Jjenen Tagen wird die Erde ihr Anvertrautes
kg und die Scheol wird gzurtickgeben ihr An-
vertrautes, das sie empfangen hat, und der Hades wird
wiedergeben was er schul ist. Und er wird die Ge-
rechten und Heiligen unter ihnen auswihlen; denn
nahe ist der Tag, dafs sie geweckt werden sollen *
Henoch LI, 1.

Drittes Kapitel.

Der neue Glaube in der Makkabierzeit und
im Zeitalter Jesu Christi.

§ 35.
Allgemeines.

In den ersten Jahrzehnten des zweiten vorchristlichen
Jahrhunderts kommen die mannigfachen Linien, die, wie
nachgewiesen worden ist, zur Zersetzung des alten Glaubens
beigetragen haben, niher zusammen. Der Zersetzungs-
prozefs wird akut. - Im Mittelpunkt des Interesses steht
die messianische Idee.

Die messianische Hoffnung wird populir. Denn in
unserer Zeit war es mehr wie je notig, alles Heil von
dem personlichen Eingreifen Gottes zu erwarten. Israel
keuchte unter dem Drucke der Fremdherrschaft. Der
Terrorismus der seleukidischen Syrer brachte die Makka-
béerkimpfe zum Ausbruch. Die rémische Invasion sorgte
dafiir, dafs die Glut der messianischen Begeisterung nicht
erlosch.

Die Popularitit der messianischen Idee bedeutete auch
die Popularitit der Auferstehungshoffnung. — Die Apoca-

9*



132

lypsen des Daniel und Henoch, die Psalmen Salomos, tiber-
haupt die Pharisier, welche die volkstimlichen Anschau-
ungen zu Ausdruck bringen, vermdgen den jingsten Tag
nicht ohne Auferstehung und die Auferstehung nur bei
dessen Anbruch zu denken. Ezechiel cp. 37 und Jes. 26,
19 haben hier den Ton angegeben.

Von der Auferstehung zog auch wieder neues Leben
in die Scheol ein. Sahen die Psalmen, Proverbien, Qohelet,
Sirach den Tod als nahezu villiges AufhSren der Existenz
an, so empfahl der Glaube an das Wiederaufleben der
Toten auch den Zwischengustand lebendiger zu denken.
Dieser Sachverhalt entsprach mehr dem alten Scheolglau-
ben. Da dieser in den breiten Schichten des Volkes wahr-
scheinlich niemals verloren gegangen war und sich bis in
die spiitesten Zeiten erhalten hatte, brauchte er in diesen
Kreisen nicht erst auf dem eben angedeuteten Wege der
Reflexion gewonnen zu werden. Er war vielmehr der
Stamm, auf den der Auferstehungsglaube gewissermaflsen
aufgepfropft wurde.

Die Idee der individuellen Vergeltung erscheint in
unserer Periode mit der Auferstehung in enger Verbindung.
Als diesseitige Vergeltung hatte sie die Riitsel des Liebens
nicht 16sen konnen. Sie wurde deshalb auf das Jenseits
ausgedehnt. — Es stand dann auch nichts mehr im Wege,
dieselbe nicht erst bei der Auferstehung, sondern gleich
nach dem Tode in der Unterwelt beginnen zu lassen. Die
Voraussetzungen, welche Jahve die Ausitbung seiner
Hoheitsrechte dort gestatteten, waren ja schon lange ge-
geben. 8. oben § 25,

Damit war die jenseitige Vergeltung bis zu einem
gewissen Grade von der Auferstehung unabhingig ge-
worden. Dieses ethische Postulat setzte sich in der Folge
so tief im Volksbewulstsein fest, dafs es selbst da, wo man
den Glauben an die Auferstehung aufgegeben hatte, mit
der gleichen Zuversicht erhoben wurde.
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Die Gerechten erwachen zum ewigen Leben, die Un-
gerechten zum ewigen Abschen. Die Bildung 05y v be-
gegnet in der Literatur hier zum ersten Male, der Begriff
ist schon Jes. 25, 8 vorhanden, wo es heifst, dafs Jahve
den Tod auf immer verschlinge. ppi) von der Aufer-
stehung, das Jes. 26, 19 so gebraucht war, findet sich auch
hier v. 2.

Das Attribut der Ewigkeit, welches diesem Leben bei-
gelegt wird, steht religits auf keiner hheren Stufe als das
israelitische Ideal des langen Lebens. Es ist michts als
eine Uebertragung desselben auf das Jenseits. Im Buche
Hiob wird der Forderung der sittlichen Perstnlichkeit durch
einen einmaligen Act geniigt.

Besondere Auszeichnung wird den weisen Lehrern des
Volkes zu Teil. Sie werden lenchten wie der Glanz der
Veste und wie die Sterne. v. 3. Dieser Glanz ist der
Widerstrahl des Lichtes der gottlichen Majestiit. ,Dein
Licht ist gekommen und die Herrlichkeit Jahves ist tiber
dir aufgegangen® ruft der Prophet Zion entgegen, Jes.
60, 1. L,Er [Gott] lasse sein Antlitz tiber dir leuchten
(W)® heifst es im aharonidischen Segen. Nu. 6,25 cf. 4,
7. 31, 17. 44, 4. 119, 1356. 67, 2. 89, 16. 80, 20. 4. 8.
Jes. 9, 1. Zach. 14, 6. 7. oft im Buche Henoch. Die
Stellen siehe bei Dillmann 142; Sap. Sal. 3, 7. Jahve
hiillt sich in Licht wie in einen Mantel ¢ 104, 2.

Auch die Gottlosen lifst der Apokalyptiker auferstehen.
Ihnen bringt die Auferstehung freilich keinen Gewinn,
sondern furchtbare Strafe. Sie werden zum ewigen Ab-
scheu. Da D)y ,m'n dem D’DV W entgegengesetzt ist, so
mufs damit 1rgend eine Vermmderung des Lebens gemeint
sein. An eine vollige Vernichtung desselben wird nicht
gedacht sein, da es nach allen Analogieen ein wesentliches
Moment der Strafe ist, dafs sie empfunden wird.

P87 Abscheu kommt nur noch Jes. 66, 24 vor. Es
ist moglich, dafs ein Abhiéngigkeitsverhiltnifs vorliegt. Es
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§ 31.
Die Apocalypse Henoch. Der Vergeltung bes der Auf-
erstehung tritt eine Vorldufige tm Hades zur BSeite.

1) Allgemeines.

Im Verhiltnis zu dem geringfiigigen Material des Buches
Daniel ist die Apokalypse Henoch von einer verschwen-
derischen Reichhaltigkeit. Dieses Buch ist zwar nicht ein-
heitlich. Der ilteste Teil Capp. 1—36 excl. 17—19, 72—
105, ist ein bis zwei Menschenalter jiinger als Daniel, die
Bilderreden 37—71, 17—19 sind ungefihr um das Jahr 70
entstanden. Die iibrigen Kapitel und die Interpolationen,
von denen 54, 7—55,2. 60, 65, 1—69, 25 als die umfang-
reichsten genannt seien, sind noch spiterer und unter sich
wieder verschiedener Herkunft!). Fir diese Untersuchung
schien es aber geeignet, die Anschauungen des Buches im
Ganzen darzustellen und die vorhandenen Abweichungen
an ihrem Orte zur Sprache zu bringen.

2) Die Scheol.

Die Entschlafenen kommen in die Scheol. Die-
selbe befindet sich indessen nicht nach der gewthnlichen
Anschauung tief unter der Erde, sondern im Westen der-
selben. Die grofse Finsternis, wohin alle Sterblichen wan-
deln, durchfliefsen und begrenzen grofse Stréme 17, 6.
Es ist klar, dafs das Detail dieser Vorstellungen nicht auf
paldstinischem Boden gewachsen sein kann. Aber woher
stammen sie. Man denkt gewdhnlich an griechische Ein-
flisse? Denn nach Odyss. IV 561 f. XXIV 11 f. liegt ja
das Totenreich im Westen und ist von Fliissen umgeben,
als welche Odyss. X 513 Styx, Acheron, Periphlegeton
und Kokytos genannt werden. Es ist aber wahrscheinlich,
dafs diese Vorstellungen selbst aus der babylonischen Kos-

) Vgl. iiber diese Fragen Dillmann im Commentar u. Realenc.
fiir prot. Theol. u. Kirche * XII, 350—352.
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Teilung derselben in Orte der Seligen und Unseligen eng
zusammen. Die Scheol des alten Glaubens hat ja auch
Kammern 0™ 1 und Winkel onov. Hier sind jedoch die
Wohnplitze der Toten nicht von ihren sittlichen Qualititen
abhiingig, sondern von ihrem Rang und Stand, von der
socialen Gliederung (Familie, Geschlecht, Stamm, Volk),
der sie angehirten, von dem Begribnis, das ihnen zu
teil wurde (vgl. § 20). — In der Grundschrift der Henoch-
apocalypse tritt zum ersten Male der Begriff der Holle in
dem Sinne, den dies Wort noch heutigen Tages hat, in
den Gesichtskreis.

3) Die Auferstehung.

Die Zustinde in der Scheol (aeth. siol) sind jedoch
lediglich vorliufige. Sie geben nur einen Vorgeschmack
der seligen Freuden wie der hollischen Qualen. Die end-
giltige Vergeltung findet bei dem Anbruch des messiani-
schen Reiches statt. ,Da wird die Erde ihr Anvertrautes
zuriickgeben und die Scheol wird ihr Anvertrautes zuriick-
geben, und der Hades (haguel) wird wiedergeben, was er
schuldig ist, 51, 1. 2.

Jedenfalls ist hier eine allgemeine Auferstehung der
Frommen und der Frevler behauptet. Stellen wie 61, 5.
91, 10. 92, 3. 100, 5, die nur von einer Auferstehung der
Frommen reden, widerstreiten dem nicht. Denn dort war
nicht die geringste Veranlassung, etwas von den Frevlern
zu sagen. Die Verse 27, 2. 3. 90, 26, die von der Ver-
setzung der Verfluchten in das verfluchte Thal reden,
setzen die Auferstehung der Bosen notwendig voraus.
Dagegen ist 22, 13 hiermit nicht ganz in Einklang zu
bringen. Darnach werden diejenigen Siinder, welche in
den Tagen der Siinder getbtet wurden, die also die Strafe
noch in diesem Leben erreichte, nicht aus der Scheol
herausgenommen, sondern innerhalb derselben, wenn auch
in einem anderen Raume, ewiger Qual preisgegeben. Fiir
diese ist die Scheol der definitive Strafort. Wihrend es
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fiir die Gerechten, welche zur Teilnahme am messianischen
Reich und fiir die Gottlosen, welche zum Gericht vom
Schlafe aufstehen (jetnassé emnevim) unerlifslich ist,
dafls sie einen Leib bekommen, wie sie ihn vordem auf
Erden besessen haben, so miissen die Gottlosen, welche in
der Scheol bleiben, ihre Schattenktrper behalten.

4) Das messianische Reich.

Die Auferstehung bildet den Uebergang vom Hades
zum grossen Gericht (kuenané ’abij: 22, 4. 25, 4. 100, 4.
103, 8.°84, 4. 94, 9. 98, 10. 99, 15. 104, 5. vgl. 10, 6. 22, 11.
19, 1. 54, 6. 10, 12). Dies findet in Jerusalem statt, da
diese Stadtnach feststehender Annahme als der Mittelpunkt
des messianischen Reiches gilt. (cp. 26).

In jener Zeit sind die Schranken zwischen Himmel
und Erde, zwischen Engeln und Menschen aunfgehoben.
Die Reichsgenossen werden mit dem Messias, dem Men-
schensohne (valada egufla) zusammenwohnen, 38, 2. 45, 4.
62, 14. 71, 17. 105, 2. Ja der Herr der Geister (egzia
manéfest) wird iiber ihnen thronen, sein Licht wird vor
dem Angesicht der Heiligen erscheinen 38, 4. 50, 1. 108, 12
und ihnen leuchten 1, 8. 5, 7. 96, 3. 38, 2. 61, 6, unauf-
horlich und ewig 58, 6. 92, 4 Wenn der Herr den
Himmel umgestaltet und ihn zum ewigen Segen und Lichte
macht 45, 4, so schwindet die Finsternis und es wird hel
wie Sonnenschein. 58, 5. 6. Dann leuchten die Gerechten
nicht nur von Freude 51, 5, sondern sie strahlen im eigent-
lichen Sinn von der lichten Majestit des Herrn wie die
Lichter des Himmels 104, 2 und wie Feuerglanz 39, 7.
108, 14. Das sind echt alttestamentliche Gedanken, wie
oben (8. 134) zu Dan. 12 ausgefiithrt worden ist. In diesen
Tagen werden die auserwithlten und heiligen Kinder, d. h.
die Engel von den Himmeln herabsteigen und ihr Same
wird sich mit den Menschenkindern vereinigen 39, 1 wie
mit Genossen 51, 4. 5. 104, 6. Eine solche Gemeinschaft
war schon in der alten Zeit einmal vorhanden gewesen.
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Aber da wurde sie als schwerer Frevel betrachtet und dem-
gemi(s von Gott bestraft. (c. 6ff)

Es ist schwer zu sagen, ob diese Engel-Phantasie frei
vom Verfasser nach Gen. 6 geschaffen, oder ob sie in der
vorliegenden Gestalt der Mythologie eines fremden Volkes
entnommen ist. Was dagegen die Vorstellung von der
Aufhebung des Unterschiedes zwischen Himmel und Erde
anbelangt, so ist es mir am wahrscheinlichsten, dafs sie
sich spontan aus der messianischen Hoffoung entwickelt hat.

Nun sind aber gar nicht alle Ménner der Vorzeit, wie
es das ewige Gesetz verlangte, gestorben. Henoch und
Elia?) sind lebend entriickt worden, und zwar, wie wir
hier zum erstenmale erfahren, in das Paradies [ganat?);
60, 8. 87, 3. 4. 89, 52. Jubil. IV), welches sich an den
Enden der Erde (65,2. 106, 8), gen Osten (32,2) befindet
und in dem der Baum der Weisheit (‘esa tebab) steht. 32,
3.6. Nach 60, 8. 23. 70, 4. 61, 12 kommen dorthin auch
andere Auserwihlte und Gerechte, nach 106, 7. 65, 2. 66, 3
befinden sich daselbst auch Engel (hénékh. abtna .....
mesta maldekt). Von Henoch wissen wir, dafs er in das
messianische Reich versetzt wird 90, 31, 71, 16. Es steht
nichts im Wege, warum mit den iibrigen Bewohnern des

!) Die Entriickung Mosis ist erst in der Assumptio Mosis bezeugt.
Das A. T. weifs nur von einer Bestattung. Es leidet aber keinen
Zweifel, dafs man die assumptio in Deut. 24, 6 angedeutet fand : ,da
begrub man ihn in der Schlucht im Lande Moab, gegeniiber Bet-Peor,
und kein Mensch bis auf den heutigen Tag kennt sein Grab. Man
schlofs daraus, dafs Mose nur scheinbar begraben, in Wirklichkeit aber
lebend aufgefahren sei. Vgl. das Fragment aus Clemens Alexandr.
Strom. VI, 15, 132 p. 806 bei Hilgenfeld, Nov. Testam. extra Canonem
recept. 1% (1884) p. 127 : elxdrwg oo tdv Mowicéa éveleuBaviéusvor
Surrdy eldey Inoovg & tov Navy xal tov udy ust’ dyyéAwv, tov o
énl v don mepl tdg ploayyag xndelag d5iovuevoy.

%) andere Namen : Garten der Gerechtigkeit 32, 8. 77, 3 = der
Gerechten 60, 23, des Lebens 61, 12. Der Name pardez findet sich
nicht,
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Trauer, kein Leid, keine Mithe, keine Plage sie berithren
26, 6. Die Vorratskammern des Segens werden im Him-
mel aufgethan, um sie auf die Erde tiber dies Werk und
die Arbeit der Menschenkinder herabkommen zu lassen.
11, 1.

Die ganze Erde wird in Gerechtigkeit bebaut werden
10, 18. 45, 5. b1, b so dafs Friede und Recht durch alle
Tage der Welt und alle Geschlechter der Welt (‘alam
= YY) sich paaren (sutuf AN 11, 2).

Die Lebenden schliefsen sich weder sofort noch alle
dem messianischen Reiche an. Von den Heiden ist dies
nicht anders zu erwarten. Aber sogar viele Juden thun
es ihnen nach 50, 2. 90, 30. 33. 34. 91, 14. TIhnen allen
lifst Gott eine Bufsfrist, innerhalb deren sie sich noch be-
kehren kénnen. Thuen sie es, so wird ihnen zwar keine
besondere Ehre zu Teil, aber sie werden wenigstens ge-
rettet 50,3, wiihrend die Unbulsfertigen untergehen 50, 4.
Inzwischen unterlifst es die auserwiihlte Gemeinde der
Heiligen nicht, fiir die noch nicht erlésten Menschenkinder
zu beten, zu bitten und zu flehen. 39, 5.

b) Die Gehenna.

Fiir die vom Todesschlafe auferstandenen Stinder gibt
es kein Erbarmen. Sie werden in das verfluchte Thal
(quala regemt) geworfen cp. 26. 27. Dasselbe kann nach
der genaueren Beschreibung nur das Thal ben-Hinnom ?)
sein, wenn dieser Name auch im Buche selbst nicht vor-
kommt. Diese Lokalisirung hat verschiedene Griinde.
Wie die Wohnungen der Seligen nach Jerusalem, dem
Mittelpunkt der Erde (ma’kala medr 26, 1) gelegt wurden,
8o mufste auch der Ort der ewigen Verdammnis eine cen-
trale geographische Lage haben. 90, 26 wie 26, 1. Er
durfte aber nicht zu weit von dem Tempel des Herrn

!) Die Etymologie von hinnom ist dunkel.
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(vaheba laheba esat) 100, 9. 98, 3. 102, 1, der aber trots
alledem finster 103, 8. 46, 6. 63, 6. 92, 5. 94,9, d. b
weder dem Lichte der Sonne noch des Mondes (41, 8.
63, 6) zugiinglich ist, als ein feuriger Ofen (etona esit)
98, 3. 103, 8.

So sicher es scheint, dafs die Wandlung der Scheol zur
Hélle als innerjiidische Entwicklung zu gelten hat, so schwer
lifst sich die genauere Vorstellung von derselben aus ilte-
ren Gedankenreihen ableiten. Das Feuer spielt allerdings
schon in der alten Religion eine grofse Rolle. Jahve lifst
sich im Feuer auf den Berg Sinai herab, so dafs dieser
wie ein Ofen raucht Ex. 19, 18. Zwischen den Opferstiicken
Abrahams fihrt er hindurch wie ein rauchender Ofen und
wie eine Feuerflamme Gen. 15, 17. Auf dem Wiistenguge
schreitet er nachts dem Volke in der Feuersiule voran.
Ex. 13, 21. 22. Is. 4, 5. Im feurigen Busch erscheint er
Mose Ex. 3, 2 vgl. Ez. 1, 27. 8,2, und im feurigen Wagen
lifst er Elia gen Himmel fahren. II Kon. 2, 11. — Kraft
seiner Feuernatur vergilt Jahve auch seinen Widersachern
mit Feuer. Durch das Feuer seines Eifers wird das Land
verzehrt Zeph. 1, 18. 3, 8. So erkldren sich auch die
hiufigen Verbindungen A% (A, "N @R, AR W u. dhn-
liches. Jes. 30, 27. Deut. 4, 24. o 50, 3. Exod. 24, 17.
Mal. 3,2.19. Jes. 29,6. An seinen Feinden lifst er seinen
Zorn aus mit Glut und sein Driuen mit Feuerflammen
Jes. 66, 15. Jes. 10, 17 vgl. v 21, 10. Rauch steigt aus
seiner Nase auf, und verzehrendes Feuer geht von seinem
Munde aus, Kohlen glithen von ihm aus v 18,9 = IT Sam.
22, 9.

Trotz der entschiedenen Verwandtschaft dieser Vor-
stellungen mit derjenigen der Apocalypse Henoch von der
Gehenna, gehen die letzteren doch kaum auf die ersteren
zuriick. In erster Linie ist hier darauf hinzuweisen,
dafls im A. T. das Straffeuer immer!) in Verbindung mit

1) oben Jes. 66, 24. Sodann Gen. 19,
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pfindung voraussetzt. Aus diesem ewigen Fluche (5, 5.
102, 3. 104, 5), fur den sie ihren Frieden hergegeben
haben, aus dieser ewigen Verdammnis (margam gza la dlam
5, b) zuriickzukehren, ist keine Hoffnung (46, 6). Sie sind
von Himmel und Erde ausgeschlossen 45, 2. L. 6 und
werden spurlos wie Stroh im Feuer vor dem Angesicht
der Auserwihlten verschwinden 48, 9.

An den selben Ort kommen auch die Gottlosen, welche
den Anbruch des messianischcen Reiches erlebt haben 53, 2.
54, 1. Sie konnen sich nicht loskaufen 53, 1. 2. 63, 10.
98, 10. 94, 7. 97, 7—10. Einen Zwischenzustand gibt es
fur diese nicht. Im messianischen Reiche kann man nur
zwischen zwei Dingen wiihlen: entweder man schliefst sich
demselben an und bekommt so Teil am ewigen Leben,
oder man lehnt die Mitgliedschaft ab, so wird man zur
ewigen Verdammnis in die Gehenna gestofsen. Die Scheol
ist filr die messianische Zeit aufser Kurs gesetzt. S{6l und
Haguel, welche sonst die Unterwelt als vorliufigen Auf-
enthalt der Toten bezeichnen (z. B. 51), diirften 56,8 —
beachte 56, 1f. — und 99, 11 von dem definitiven Straf-
ort der Gehenna zu verstehen sein. Entweder liegt hier
lediglich eine Wandelung des Sprachgebrauchs vor, oder
es hat auch eine sachliche Verschmelzung beider Orte
stattgefunden. .

Die von den Satanen verfithrten Menschen werden
von diesen selbst mit Fesseln (56, 1) und mit Ketten in
ihren Verderben bringenden Versammlungsort einge-
schlossen 69, 28. Die ofter vorkommenden Strafengel
(maldekt za magsaft 40, 7. 65, 6. 53, 3. (c. 54) 56, 1. 62, 11.
63, 1. 66, 1), welche die Siinder in Empfang nehmen, um
Vergeltung an ihnen zu iiben (62, 11), sind wohl die glei-
chen Personen.

Diese Verwendung der Engel hiingt mit der un-
geheueren Ausbildung des Engelglaubens im spiiteren
Judentum zusammen. Wie die zahlreichen Namen im
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B. Henoch erhiirten, haben wir es nicht mit Entlehnungen
aus dem Parsismus, sondern aus einer semitischen und
zwar allem Anscheine nach, der babylonischen Volksreligion
zu thun.

6) Andere Straforte.

Die siebenzig Hirten, die ohne Frage mit den K-
nigen und Michtigen 54, 2 identisch sind, kommen 90, 25
nicht wie diese in die Gehenna, sondern an den Ver-
dammungsort der gefallenen Engel (cf. Mtth. 25, 41), welcher
am Ende der Erde liegt und mit Sdulen himmlischen
Feuers versehen ist cp. 18. 19. 21. Hier liegt ein Wider-
spruch vor, der einfach anzuerkennen ist.

Ebenfalls an einen Ort aufserhalb der Erde kommen
dem Anhange cp. 108 zufolge die Geister der Siinder und
Listerer und derer, die Boses thun, und alles veréindern,
was Gott durch den Mund der Profeten iiber die kiinftigen
Dinge redete. Fraglich ist, in welchem Verhiltnis dieser
phellleuchtende Ort* v. 5 zu der ,Finsternis® steht, in
welche die in Finsternis Geborenen geworfen werden.

7) Die Hoffnung der Apokalypse und die
Zeitgenossen.

Im Buche Henoch ist den Vorstellungen vom Zustande
nach dem Tode ein Raum gewidmet, wie in keiner anderen
vorchristlichen Schrift. Diese Thatsache zeigt, dafs der Ver-

1) An sich kénnten die Worte ,die Geister der Guten vom Ge-
schlechte des Lichts“ eine von einem anderen Standpunkt gewonneme
Bezeichnung derer, ,welche in Finsternis geboren wurden“ 7 sein.
Der Umstand jedoch, dafs die selben Worte ela tavaldu baselmat v. 14
zur Characterisirung der Gottlosen gebraucht werden, verbietet es, den
auf der Oberfliche liegenden S8inn der Phrase zu verrenken. 8ie ist
wahrscheinlich aus v. 14 durch Versehen eines Copisten in v. 11 ein-
geflossen; ein bei der stichischen S8chreibung der Codices sehr h#ufiger
Irrtum.

10*
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fasser selbst ihnen einen sehr hohen Wert beigemessen hat.
Und sie lifst weiter durchscheinen, dafs dieser Standpunkt
von der Mehrzahl der Zeitgenossen nicht geteilt worden ist.
Dieselben scheinen schon die trostlosen Anschauungen des
Siraciden geteilt zu haben. So sprechen die Siinder zu
den sterbenden Gerechten : ,wie wir sterben, sind die
Gerechten gestorben, und was hatten sie fiir einen Nutzen
von ihren Thaten? Ja, wie wir sind sie gestorben, und
was ist ihr Vorzug vor uns ? Von nun an sind wir gleich.
Und was werden sie davon tragen, und was schauen in
Ewigkeit? denn auch sie sind ja gestorben und von nun
an bis in Ewigkeit werden sie das Licht nicht schauen®.
102, 6—8, cf. 9—11. Dem gegeniiber beruft sich Henoch
auf die ihm zu Teil gewordene Offenbarung, auf das Ge-
heimnis, das er auf den himmlischen Tafeln gelesen, und
auf das Buch der Heiligen, dafs alles Gute und Freude und
Ehbre fir die Frommen bereitet ist, 103, 2. 3 vgl. Kufale
cp. 4. Nimlich keine That eines Menschen wird von Gott
itbersehen oder vergessen, sie alle werden in Biicher ge-
schrieben 90, 20. 98, 7, cf. 104, 7 : die Thaten der Bbsen
89, 61—64. 68. 70. T1—76. 77. 90, 17., der den Heiligen
bestimmte Lohn 103, 2. 81, 1. 2. 93, 2. 108, 3, und die-
jenigen, welche nicht zur Verdammuis, sondern zum Leben
bestimmt sind 42, 3. 104, 1. 103, 3. 4. Kufale 30 Ende.
Das Buch des Lebens kommt bereits im Alten Testament
vor Ex. 32, 32 y 69, 29. 139, 16. Dan. 12, 1. Mal. 3, 16.
Jes. 4, 3, aber nur in jungen Schriften, denn Jes. 4, 3b
wird von Stade ZatW IV 150f. mit Recht fiir ein Glossem
gehalten.

In diese Biicher hat Henoch einen Blick thun diirfen.
Er fand aufgezeichnet, dafs das Loos der in Gerechtigkeit
Gestorbenen besser als das Loos der Lebenden ist, dafs
ihre Geister leben, sich freuen und frohlocken werden vor
dem Angesicht des Grofsen fiir alle Geschlechter der
Welt 103, 4 : sie diirfen deshalb zuversichtlich nach dem
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Hblle gestiirzt werden, 8o ist hierin der Compromifs swischen
den beiden rivalisirenden Religionen nicht zu verkennen.
Urspriinglich kamen wohl alle Toten in die Holle, oder wie
man historisch richtiger sagen mufs, in die Unterwelt. Der
Aufenthalt der Toten bei Ahura Mazda ist eine ebenso
sekundire Vorstellung wie die des Paulus in II Kor. 5.

Es kann niemand einfallen, in diesen Dingen
eine Abhingigkeit der Jahvereligion vom Mazdaismus zu
behaupten. Denn auf beiden Seiten findet sich eine in
sich geschlossene und einheitliche Entwickelung. Entleh-
nungen sind nur in einzelnen Ziigen nebensichlicher Art
denkbar.

Wenden wir diese Gesichtspunkte auf die Beurteilung
des Verhiltnisses der Auferstehungshoffnung im Judentum
und im Parsismus an, so ist zu sagen:

Bei einem Gedanken von solcher centralen Bedeutung,
wie es die Auferstehungshoffnung fiir das spitere Juden-
tum ist, mufs fremde Herkunft als #ufserst unwahrschein-
lich gelten. Es ist denn auch, wie ich glaube, klar ge-
zeigt worden, dafs ihre Wurzeln bis in das israelitische
Altertum zuriickgehen. Der altisraelitische Glaube wund
die prophetische Fortbildung der Jahvereligion, insonder-
heit die messianische Hoffnung, sind die Factoren, welche
das Problem ausreichend erkliren.

Bei diesem Sachverhalt wire immerhin denkbar, dafs
die innerjiidische Entwickelung dadurch in ihrem Verlaufe
beschleunigt oder verstirkt worden wiire, dafs der parsische
Gedanke von der Auferstehung der Toten in ihren Ge-
sichtskreis trat. Aber auch diese Meinung ist zu bestreiten.

Wenn auch die Auferstehungshoffnung, wie es nach
den lehrreichen Ausfithrungen von H. Hiitbschmann, die
parsische Lehre von Jenseits und jiingsten Gericht, in den
Jahrb. f. forstl. Theol. V (1879), S. 236 ff. wahrscheinlich
ist, schon in der alten parsischen Religion vorhanden war,
80 kann sie doch in ihr nur eine sehr untergeordnete Rolle
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gespielt haben. Der Umstand, dafs sie nur an ein paar
Stellen des Avesta!) erwihnt wird, und die Art und Weise
ibrer Einfithrung scheinen sie mehr als theologische Specu-
lation, denn als volktiimliche Glauben zu characterisiren.

Die betreffende parsische Vorstellung kénnte demnach
nur auf gelehrtem Wege nach Palistina gekommen sein.
Aber selbst wenn dieser #ulserst unwahrscheinliche Fall
anzunehmen wire, so diirfte nicht von einem wirksamen
Einflusse jener Vorstellung die Rede sein. Denn die jii-
dische Auferstehungshoffnung ist allem Anscheine nach ein
Gewiichs der Volksreligion und hat erst von den breiten
Schichten der aypauparor xal idiirar aus auch die Ge-
bildeten mit fortgerissen.

§ 39.
Die Unsterblichkeit der Seele in der Sapientia Salomonts.

Ungefiibr gleichzeitig mit dem einen oder anderen
Hauptteile der Henochapokalypse ist die Togpla Zoloudvog
verfafst. Dieselbe gehtrt nicht zur palistinischen, son-
dern zur hellenistischen Litteratur, von der sie als die
biblisch-theologisch wichtigste Schrift angesehen werden
mufs. IThre Eschatologie unterscheidet sich von der national- .
jdischen nicht nur im Einzelnen, sondern auch im Grofsen
und Ganzen sehr erheblich.

Unser Buch weifs nichts von einer Auferstehung, son-
dern nur von einer Unsterblichkeit *). Wenn man Unsterb-

) Bpiegel, Avesta I 236 (Vendidad) 18, 210), III 16, 184 (Yasth
19, 89). Die letstere Stelle lautet nach Bpiegel’s Uebersetzung :
»[88. Die konigliche Majestit etc.], 89. welche sich hing an den sieg-
reichen Caoshyan¢ und an die anderen Freunde, damit er mache die
Welt vorwirtsgehend, nicht alternd, unsterblich, nicht stinkend, nicht
faul, immer lebend, immer niitzend, ein Reich nach Wunsch, damit die
Toten auferstehen migen, damit komme Unsterblichkeit fiir das Leben-
dige und die Welt nach Wunsch sich fordert.“

%) &9avacia 3, 4. 4, 1. 8, 13. 17. 15, 8, &8dvarog 1, 16, apfap-
ola 2, 28. 6, 18. 19, &pdagrog 12, 1. 18, 4.
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lichkeit als ewiges Leben auf Erden versteht, so findet
sich diese schon im A.T. Die Genossen des messianischen
Reiches haben an demselben Teil, und diejenigen welche
seinen Anbruch erlebt huben, werden nach Jes. 25, 8
tiberhaupt nicht sterben. Ein dem griechischen a@avarog,
adavacla formal genau entsprechendes Aequivalent kann
sich itbrigens in der hebr. Sprache nicht finden. Denn solche
Privativhildungen sind dem Geist dieser, wie der semitischen
Sprachen {iiberhaupt, fremd. Die Zusammensetzungen
mit R5 (vgl. die Aufzihlung bei Gesenius-Kautssch,
Gramm. % S. 4, 62) sind anders zu beurteilen. Die ars-
miischen Worter X ®b, RO RS sind ktnstliche Neu-
bildungen zur Wiedergabe der griechischen Vorlage.

Die Unsterblichkeitsvorstellung der Weisheit ist in-
dessen von der alttestamentlichen grundverschieden. Diese
Schrift lehrt n#mlich nur eine Unsterblichkeit der Seele.
Der Leib ist sterblich, irdisch (ysddeg oxfjrog 9, 15). Die
Seele ist priexistent?) und gottlich. Gott haucht sie dem
Menschen ein (15, 11), leiht sie ihm gewissermafsen (15, 8
x0€0g). Die Vereinigung von Seele und Leib ist keines-
wegs harmonisch. Denn der sterbliche Korper beschwert
(Baguver) die Seele, und die irdische Hiille belastet den
vieldenkenden Geist 9, 15. Die Seele eilt deshalb, von dieser
irdischen Fessel frei zu werden und in die Nihe Gottes zu
kommen. agpdagola 0 dyyis elvar mowst $cov 6, 20.

Unsterblichkeit wird iiberall nur den Frommen zuge-
schrieben, indem sie bezeichnet wird als Frucht der Ge-
rechtigkeit 1, 15. 3, 4, der Beobachtung der Gesetze 6, 8,
der Erkenntnis der Macht Gottes 15, 3, iberhaupt der
Weisheit 8, 13, deren Verwandte die Unsterblichkeit ge-
nannt wird 8, 17. Dieselbe ist deshalb zu verstehen als
das ewige (4, 2. 5, 16) Weilen in der Nihe Gottes 1, 19,

) 8, 19. 20 meig Ot fuyy edguie Yurig te EAeyov dyedijg,
uaAdoy Ot ayaddg v fidov el cdue dulavror.
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als seliges (6otypla 5, 2) Geborgensein in der Hand Gottes
3, 1, von keiner Qual berithrt 3, 1, in Ruhe (3v avaxavoe: 4, 7)
und Frieden 4, 3. Der Ort der Seligkeit ist aber bei Gott,
und da Gott im Himmel wohnt 9, 10. 17, ebenfalls im
Himmel.

Wenn nur den Frommen adavacle etc. zugeschrieben
wird, so kann darunter nur die eben beschriebene selige
Unsterblichkeit, nicht aber Unsterblichkeit iiberhaupt ge-
meint sein. Denn die letztere kommt nicht nur den
Frommen, sondern allen Menschen kraft ihrer Natur, d.h.
Kraft der Natur der Seele zu.” Diese Thatsache ist aber
noch aus anderen Indizien zu erschliefsen. Es heilst zwar,
dafs Gott die Frevler stumm riicklings hinstiirzen, aus
ihren Grundfesten herausreifsen und bis aufs &#ulserste
~ zerstéren wird ({mg doyarov yepswdsovrar 4, 19), so dafs
sie keine Hoffnung haben 3, 11.18. b, 14. 15, 6. 10. Aber
dieser 9avarog kann nicht die vollige Vernichtung des
Daseins bedeuten. Denn an der oben gzitirten Stelle 4,19
wird fortgefahren : ,sie werden zur Zusammenrechnung
ibrer Siinden furchtsam kommen, und ihre Missethat wird
sie ins Angesicht strafen (cf. 3, 18). Wenn sie den Ge-
rechten sehen, werden sie in heftiger Furcht erschrecken
und iiber das Unerwartete der Seligkeit (swtznpla 5, 2)
erstaunen. Sie werden ihre Thaten bereuen und vor Angst
des Geistes seufzen. Der Savatog der Frevler ist aber
mit anderen Worten aldiog, wie er bei Philo de poster.
Cain 11 genannt wird. Unsterblichkeit im allgemeinen
Sinn kommt also auch den Gottlosen zu, aber ebenso wie
bei den Frommen, nicht den Leibern, sondern nur den
Seelen.

Hiermit scheint im Widerspruch zu stehen, dafs die
jenseitigen Belohnungen und Strafen mehrfach in sinn-
licher Weise ausgemalt werden, z. B. 3, 13. 14. ,Gliicklich
ist das . . . . unbefleckte Weib . . . . es wird Lobn em-
pfangen bei Vergeltung der Seelen (£5ec xagmov év éxeoxony
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pvyov) und der Eunuche, der mit seiner Hand kein Un-
recht veriibt hat, denn es wird ihm . .. . im Tempel des
Herrn ein herzerfreuendes Loos zu Teil werden®. Die
Kinder der Ehebrecher haben am Tage der Entscheidung
keinen Trost (ov d¢ &» yuépa diayvasems mapaptdiov) 3,
18. Die Gottlosen werden zur Zusammenrechnung ihrer
Stinden furchtsam kommen, und ihre Stinden werden sie ins
Angesicht strafen 4, 10. — Diese Darstellungen passen nach
ihrem wortlichen Verstande nur auf leibhaftige Inividuen.
Da nach der Grundanschauung unseres Buches im Jenseits
nur noch Seelen, also dtherische Wesenheiten, vorhanden
sind, so miissen die angefithrten Redensarten bildlich ver-
standen werden. Es ist ja eine allgemein menschliche Er-
scheinung, dafs neue Gedanken sich eine gewisse Zeit lang
alter Formen bedienen miissen, bis adaequate neue geprigt
sind.

Die jenseitige Vergeltung, die an den i#therischen Na-
turen der Seelen vollzogen wird, kann nicht in sinnen-
filligen Handlungen, sondern nur in innerpsychischen Zu-
stinden bestehen.

Die Seele des Frommen werden in die Nihe Gottes
versetzt. Die eigentliche Belohnung wird kaum hierin be-
stehen. Denn seine Seele war ja schon im Anfang bei
Gott, — sie wird also nur in einen fritheren Zustand =zu-
riickversetzt.

Ein Vorzug wird dieser Aufenthalt erst dadurch, dafs
er den Seelen der Gottlosen nicht zu teil wird. TUeber
den Ort ihrer Verdammnis kann man indessen sehr ver-
schiedener Meinung sein.

Grimm z St. u. bes. S. 60 glaubt aus 17, 14, wo
die aus den Winkeln (yvydw) des ohnmichtigen Hades
kommende Nacht erwiihnt wird, und aus 17, 21, wo die-
selbe Nacht zur Illustration der Finsternis dient, die sie
(die Aegypter) einst empfangen sollte, schlielsen zu diirfen,
dafs der Verfasser die abgeschiedenen Gottlosen in den
Hades versetze. Aber dieser Schlufs ist sehr anfechtbar.




156

Beide Stellen reden nur von den heidnischen Aegyptern.
Die Finsternis 17, 21 braucht nicht nothwendig den Hades,
sondern kann auch das Grab, welches den Leib aufnimmt,
im Auge haben. Aber auch im ersten Fall zwingt
nichts dazu, unter Hades das Totenreich unter der Erde
zu verstehen. Dies geht aus 16, 13. 14 hervor. Dort
heilst es : denn du hast tiber Leben und Tod Macht und
fiihrst zu den Thoren des Hades hinab und bringst herauf.
Téotet aber ein Mensch in seiner Bosheit, so bringt er den
ausgefahrenen Geist nicht mehr zurtick, noch befreit er
die aufgenommene Seele?).

Nun wissen wir aber ausdriicklich, dafs die Frommen
dem Schicksal der Unterwelt entgehen. Deshalb mufs dzs
hier bildlich von dem Todeszustand iiberhaupt gebraucht
werden. Der Gebrauch des Wortes Hades kann nur durch
das Bibelcitat I Sam. 2, 6 5y YW@ ™ veranlafst sein.
Sollte die Auffassung, welche an dieser Stelle notwendig ist,
an den anderen 17, 14. 21 nicht méglich sein? Versteht sich.
Es spricht demnach nichts dafiir, dafs die Seelen der Gott-
losen in die Unterwelt kommen, wohl aber manches dagegen.

5, 2 steht zu lesen, dafs bei dem jenseitigen Gerichte
die verstorbenen Gerechten die verstorbenen Gottlosen
sehen. Da nun die Frommen einen himmlischen Auf-
enthalt haben, miissen auch die Gottlosen an dem selben
oder einem nahe dabei gelegenen Orte hausen. Diesem
Schlufs kann man allerdings entgehen, wenn man mit
Grimm annimmt, 5, 1 ff. sei nur eine Dramatisirung des
Gedankens, dafs Gottlose wie Gerechte im Jenseits Be-
wufstsein nnd Kenntnis von der durch Gottes Richterspruch
erfolgten ginzlichen Umwandlung ihrer beiderseitigen
Schicksale haben. Dies mufs, zumal nach dem, was oben

) od yko toic xal Yavdrov €fovelay Eyeic xal xatdysig elg
nélag §dov xal dvdyeg. Evdpomos Ot dmoxtévve: udv 1§ xexly
avtov, 85eAddv OF mvetue odx dvaorebper 0D0r dvaiver yuxyy
nepeinpdeioay.
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tiber den eschatologischen Sprachgebrauch des Buches
auseinandergesetst ist, rundum sugegeben werden. Aber
es fragt sich doch, ob diese Dramatisirung die Nachbar-
schaft der Wohnungen der Frommen und Gottlosen nicht
voraussetzt.

Wie dem auch sei, jedenfalls ist es wegen der athe
rischen Natur der Seele #ufserst unwahrscheinlich, dafs
sie in den Hades gelangt. Dieser Natur entspricht eher
ein meteorischer Ort. Dies ist auch die .Anschauung
Philo’s ).

Die jenseitige Vergeltung ist rein geistig gedacht und
steht in keiner Verbindung mit der messianischen Hoff-
nung. Diese Vergeltung tritt deshalb unmittelbar nach
dem Tode ein und besteht nur aus einem einsigen, aller-
dings ewig fortlaufenden Acte oder besser Zustande.

Die messianische Hoffnung hat tiberbaupt im Buche
keine Interesse und keine actuelle Bedeutung. Es ist nur
die Macht der Tradition, unter deren Einflufs an swei
Stellen der Blick in jene idealen Fernen schweift, wo die
Gerechten die V&lker richten und itber Nationen herrschen,
und der Herr in Ewigkeit ihr K&nig ist. (3, 7. 8. 5, 17),
wo Ungerechtigkeit die ganze Erde verwiisten und die Throne
der Gewaltigen stiirzen wird 5, 23. Die hier vertretene
Bezichung von 5, 17—23 und 3, 7. 8 auf die gliinzende
Periode, welche die Israeliten auf Erden erleben sollen, ist
allerdings nicht unumstritten. Man vergleiche die Dar-
legung der Controverse bei Grimm z. St. Allein sie

1) de profug. 12 : ¥ ydoug dnoveun9ivor dapepovoag medy-
pode diapéopvowy, odpavdy utv dyedd, té 6t meolyere xecxdp. — Da-
gegen ist de execrat. 6 VmosverioeTar rarwTdTw MPdS AlTOY TdETAEOY
xal Badd oxdvog évey9elc bildlich zu verstehen (beide Citate nach
Atzberger, christl. Eschatol. 1890, 8. 148. 149). de congreg. quae-
rend, erudit. gratia § 11 wird ausdriicklich gesagt, dafs der Goepav
2@pog nicht der sagenhafte in der Holle (& uvdevduevog év Gdov) sei.
nach v. C811ln, bibl. Theol. I, 438,
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ibm nur eben diese ewigen und ewig belebenden reinsten
Wabhrheiten aufs Hellste vorschweben und ihm vor diesem
grofsen Lichte Alles, was im A. T. niedriger und gebrech-
licher sein mag, lingst verschwunden ist. Mit &hnlicher Ver-
tiefung hat er sich der griechischen Bildung bemiichtigt und
seinen Greist an manchen Gedanken und Sitzen der besseren
griechischen, vorziiglich der platonischen Philosophie er-
quickt. Aber anstatt dadurch zu einer geringeren Schiitzung
der Wahrheiten des A. T. zu kommen, hat er diese
am Lichte der griechischen Bildung und Weisheit nur
noch desto heller erkannt und desto hSher schiitzen
gelernt, ohne deshalb zu verachten, was die griechischen
Weisheitsschulen Gutes und treffend Scheinendes brachten
und was an einem Ort wie Alexandrien von selbst in den
Geist der hoher Strebenden iiberging. Vielmehr ist er
durch alles ein so gearteter voller und ichter Israelit ge-
worden, dafs er — — desto entschiedener und tiefer den
innersten Kern wie alles Heidnischen, so insbesondere des
griechischen Wesens verabscheut.®

8 40.

Die Auferstehung und die jenseitige Vergeltung in
Jesus Sirach.

Die Ausleger stimmen darin iiberein, dafs mach der
Gesammtanschauung des Buches weder eine jenseitige Ver-
geltung noch eine Lebenserneuerung existirt. Nebenher
erlaubt man sich aber Restrictionen. So folgert H. Schultz
Alttestamentl. Theol. ¢ S. 766 aus 46,20, dafs ,sicher eine
Fortdauer im Totenreiche und die Moglichkeit einer Ein-
wirkung aus demselben auf den Gang der Dinge ange-
nommen® werde. Ich halte diese Darstellung mindestens
fir irrefithrend. Denn wenn an dieser Stelle im Hinblick
auf die Perikope von der Hexe zu En-Dor hervorgehoben
wird, dals Samuel, nachdem er entschlafen war, noch
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weissagte und dem Konige sein Ende anzeigte und aus
der Erde seine Stimme erhob, so gibt der Verfasser hier
nicht seine subjective Anschauung vom Leben nach dem
Tode, sondern lediglich ein objectives historisches Referat.
Er betrachtet jene Episode offenbar als ausnehmenden Be-
weis der gottlichen Huld (vgl. 44, 1ff)

Man wird auch nicht sagen diirfen, dafs in unserem
Buche die Moglichkeit wunderbarer Zuriickfithrung aus
dem Tode vorausgesetzt sei (44, 16. 48, 5. 10. 49, 16
Schultz a. a. O. 766), wenn man nicht ausdriicklich
hinzufiigt, dafs es sich allein um die Wiederkunft Elias
handele, der nicht eigentlich gestorben, sondern lebend im
feurigen Wagen entriickt worden ist, und dafs diese Er-
wartung nicht von dem Verfasser selbst gepriigt, sondern
bereits vorgefunden worden ist.

In diesem Zusammenhange vermutet Schultz a.a.O.,
dafs in manchen Stellen, néimlich 1, 13. 2, 17. 7, 36ff.
41, 12. 48, 14. 12, an ein endgiiltiges Gericht iiber die
Bosen im Jenseits und an eine Auferstehung aller Frommen
zu denken sei. Diese Stellen seien aber ebenso wie
manche Aussagen iiber die Weisheit das Werk des Ueber-
setzers, welcher natiirlich den Einfliissen der #gyptisch-
juidischen Religionsphilosophie zugiinglich war (a. a. O.
S. 767).

Ganz recht. Auferstehung und jenseitige Vergeltung
sind mit den Gesammtanschauungen des Buches unver-
triglich. Ob aber diese zur Annahme von Interpolationen
ndtigenden Vorstellungen wirklich den genannten Stellen
zu Grunde liegen, ist sehr die Frage.

1, 13 : 7 poBovuéve Tov xbpiov &v ¥orar éx doya-
Tov xal v quépq Televriic avrod everost ydow lilst
sich im Zusammenhang und neben 11, 26 : leicht ists
vor dem Herrn am Tage des Todes, dem Menschen nach
seinen Wegen zu vergelten : auf die Belohnung durch einen
sanften Tod beziehen. An dieses ,Ende“ allein ist 7, 37
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gedacht. Die Worte éay axodavyre elg xarapey ucpuwdry
oe6®e 41,9 brauchen nur zu besagen, dafs die sterbenden,
bezw. toten Stinder von den Ueberlebenden verwiinscht
werden.

Die ,stiirkste® Stelle soll 48, 11 sein : Nachdem die
Weissagung Maleachi's von dem wiederkommenden Elia
angezogen ist, heifst es daselbst : waxageoc of idowreg ce
xal ol v ayanrcet xexoounuévor xal yap Nuels Sof {noo-
ueda. Die beiden letzten Worte kdnnen an sich allerdings
das Wiederaufleben der Toten bedeuten, man denke nur
an ™1 Hiob 14, 14. Jes. 26, 19, aber im Zusammenhang
notigt nicht das Geringste dazu, unter 7uscls etwas anderes
als die Lebenden zu verstehen. Die Zeitgenossen des Ver-
fassers hoffen die Wiederkunft des Elia zu erleben (so
auch O. F. Fritzsche, Comm. 8. 286). Von einer Auf-
erstehung braucht also auch hier keine Rede zu sein —
und deshalb auch von keiner Interpolation.

Nur in einer einzigen Stelle des Buches scheint es mir
notwendig, den Gedanken einer jenseitigen Vergeltung an-
zuerkennen, nimlich 7, 17 ranelvmdor opodea Ty Poyp
oov, uvedyre 6T 0pyy oY yooviel, ot dxdlxncig aceBois
e xal oxwing. Hier kann nur an die ewige Pein der
Gottlosen gedacht sein, ebenso wie Judith 16, 17 und Jes.
66, 24, auf welche Stelle die Worte zuriickgehen. Vers 7, 7
mag deshalb interpolirt sein. Es ist aber nicht nédtig, die
Worte nach der Eschatologie der Sapientia Salomonis zu
deuten. Vollends die Auferstehungshoffnung ist durch nichts
angedeutet.

§ 41.
Die Unsterblickkeit der Seele ym Buche Tobit?).

Ebenso wenig wie Sirach von der Auferstehung weifs
Tobit von der Unsterblichkeit der Seele. Die Controverse

1) ich meine natiirlich den nicht {iberarbeiteten Text.
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zurtick, man milfste denn Gott, der dem Menschen die
ruach einblist, den alawiog Toxog derselben nennen (gegen
Fritzsche z St.). Der alawiog tomog ist das Grab,
bezw. die Scheol wie Qoh. 12, 5 %y ma.

So lange unsere Perikope fiir sich betrachtet wird, ist
es unmdglich, zu einer einwandfreien Auffassung zu kom-
men. Die Gesammtanschauung des Buches ist jedoch der
altisraelitischen viel niher verwandt als derjenigen des Qo-
helet. Man erinnere sich auch daran, dals Tob. 4, 17 das
Totenopfer angelegentlich empfohlen wird.

§ 42.
Die Pharisier und die Saddukiier im Zeitalter Christs.
1) Allgemeines.

Der Zwiespalt der Meinungen itber das Leben nach dem
Tode, der in der Geschichte der Religion Israels begriindet
ist, ist niemals geschwunden. Im Zeitalter Christi heftete
er sich an die beiden einander feindlich gegentiberstehenden
Parteien der Pharisiier und der Saddukder. Die ersteren
glaubten an die Auferstehung, die letzteren leugneten sie.
Saddovxator uty yag Aéyovee ur eivar avacracy undt &y-
yeAoy undt avedue, Pagioalor 0t opoloyodeL Ta auporega
Act. 23, 8. Mtth. 22, 23. Mc. 12, 18. Luc. 20, 27.

Die Motive der verschiedenen Stellung der genannten
Richtungen zum Auferstehungsglauben sind nicht ohne
Weiteres deutlich. Es ist bekannt, dafs die Lebensnorm
der Pharisier das Gesetz war (usta axgifelas 2&nyetoda
ta vouue Joseph. bell. jud. I 8 § 14). Aber auch von
den Saddukiern sagt Josephus antiq. jud. 18,1 § 4 guia-
x7jg 0t ovdaudw Twdy peramolnsls avroly ) TGV v uav.
Im Gesetze findet sich aber von einer Auferstehung der
Toten nichts. Das konnte den Pharisiern mit Recht von
ihren Gegnern entgegengehalten werden, und es geschah
auch. Trotzdem fanden jene ihren Glauben im Gesetze
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der Existenz wird ja nicht einmal im Buche Qohelet ge-
lehrt. In jenen Kreisen wird beziiglich des jenseitigen
Lebens die ganze Skala der Schwankungen, wie in den
Psalmen, in Tobit, Sirach etc. vertreten gewesen sein.

Man sieht, die Stellung zum Gesetze hellt die That-
sachen nicht auf. Gerade von den fanatischsten Partei-
giingern des Gesetzes wird die Auferstehungshoffnung ge-
hegt. Auf der anderen Seite waren die Saddukier keine
Theologen, von denen allein exegetische Fiindlein zum
Parteiprincip erhoben werden konnten, und zu aufgeklirt,
um sich von dem Buchstaben des Gesetzes meistern zu
lassen. Die Schriftstellen wurden erst nachtriglich in der
Zeit des Kampfes als Argumente hervorgeholt.

Um die eschatologischen Differenzen der Pharisier und
Saddukier zu verstehen, mufs man vielmehr auf die Wurzel
des Auferstehungsglaubens zuriickgehen. Dies ist, wie oben
gezeigt worden ist, die messianische Hoffnung (vgl. § 32. 35),
d. h. die Erwartung, dafs Gott selbst wie in alter Zeit mit
Wundern und Zeichen in den Geschichtsverlauf eingreifen,
die Feinde vernichten und ein Gottesreich aufrichten wiirde.
Die Saddukiier, d. i. der jerusalemische Adel, waren zu
weltkluge Politiker, um solchen phantastischen Hoffnungen
nachzuhiingen. Sie waren tief in die Hindel dieser Welt
verstrickt, sie legten selbst Hand ans Werk, die Verhiilt-
nisse nach ihren Wiinschen zu gestalten, sie schlossen
Compromisse, ohne die Religion der Viter zu verleugnen.
Die Pharisiier ignorirten das Weltliche, sie hofften die
Verwirklichung ibres idealen Gottesstaates von der Zu-
kunft. Die Seligkeit der messianischen Zeit mufls nicht
nur den Lebenden, sondern auch — das verlangt die Ge-
rechtigkeit — den verstorbenen Frommen zu Teil werden. ?)

) Dafs der Auferstehungsglaube nur als Glied der messianischen
Hoffnung zu verstehen sei, hat besonders J. Wellhausen, Die Pharis.
u, die Sadd. passim, mit Nachdruck geltend gemacht. — Man darf je-
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Analogieen fehlen (auch B. Weifs, bibl. Theol. d. N. T.¢
S. 112).

Von hier aus ist die Darstellung des Josephus, dafs
im Hades keine Kdrper, sondern nur Seelen (puyal) seien,
gu korrigieren. Das paltistinensische Judentum der vor-
christlichen Zeit ist niemals dazu gekommen, Leib und
Seele reinlich zu scheiden. Dies geschah erstmals im
hellenistischen Judentum (Sapientia Salomonis) untor dem
Einflufs der griechischen Philosophie. Von ihm aus
drang dieser Dualismus in das palkstinensische Judentum
und in das neue Testament ein. Nach unserer Parabel ist
der Hades von leibhaftigen Gestalten bevilkert, wie es
auch die Anschauung des alten Israel war.— Der Glaube
der Pharistier ist aber der popullire. Josephus hat deshalb
tendensits geftirbt.

Es ist nicht einmal sicher, ob seine Darstellung mit
seiner perstnlichen Ueberzeugung tibereinstimmt. Dieselbe
erscheint némlich bell. jud. III 8 § 5, wo er sie ausdriick-
lich entwickelt, noch viel stérker hellenistisch. Darnach ist
ist die Seele eine Partikel des gbttlichen Wesens, die in
dem sterblichen Leibe Wohnung genommen hat. Die
Seelen der Gerechten erhalten nach dem Tode im Himmel
heilige Plétze, von wo sie im Lauf der Zeiten wieder in
reine Leiber gesandt werden, Nur dlo Beelen der (Gott-
losen fabren in den Hades.

Dieselben bleiben nach Jowsphus’ Darstellung dos pha-
riskischen Glaubens fur immer In der Unterwelt als threm
ewigen Gefingnis, indem sin dort awige Wirafen (didie

Y Td udy yr aduara Bynrd nhar we) de ghogrig Flyg Mysiong
yelras, yoxh O d@dvatog ded wul Beok poign 1ol adpuay dvinpl-
teros Dindorf I1 B, 169, 4b—=48, . , . . sultugul & wul didwons pé-
vovaw o yuyal, yGemw obguvod Augofiads ehy byidruror, Beltey dw
nepurooniic aldvay kyvolg mdiiy dvesvowl§ovias adpuiiy” Hiwog A
%0’ bavedy dudvnaay ab yelg wr,ong vey pby Kl dyerus vhq yuyhy
axoridregog . . . . Dindort L, K, 170, 8= 10,



168

tupopia bell jud II 8 § 14) erleiden. Diese Anschauung
mag in pharisiischen Kreisen vertreten worden sein. Nach
Henoch 22, 10. 11 auferstehen nicht alle Gottlosen; son-
dern die, welche einen Teil ihrer Strafen bereits in diesem
Leben erreichte, bleiben im Hades verwahrt (vgl oben
S. 138).

3) Die Auferstehung.

Fiir die Seelen der Gerechten dagegen sind die Be-
lobnungen des Hades nur vorliufige, die vornehmste Ver-
geltung erfolgt erst bei der Auferstehhung der Gerechten
(Luc. 14, 14 : avraxododicerar yap oot v T avacrace
tow dexaiov). Josephus vermeidet die Beseichnung ave-
oracs ans Griinden politischer Klugheit. Er sagt, dafs
die Seelen aufleben (avafiotv) und meint damit, dafs sie
einen anderen Leib annehmen (ucrafalvew els Erspov oidua
bell. jud. I1 8 § 14. Diese Seelenwanderung ist dadurch
mdglich geworden, dafs nur die Seelen der Gestorbenen
in den Hades versetst werden. Da diese Anschanung als
tendenzidse Filschung erwiesen worden ist, so fillt auch
die Seelenwanderung der Pharisier in nichts zusammen.
Ueberall, wo im Bereiche des Judentums von Auferstehung
die Rede ist, handelt es sich um diejenige der Schatten-
gestalten der Scheol in ihrer geistleiblichen Individualitiit.
Die Rephaim, wie in der alten Zeit die Bewohner der
Scheol genannt werden, haben ja weder Leib noch Seele
schlechthin verloren, sie sind nur schattenhaft geworden,
die Auferstehung ist nur eine restitutio in integrum. Wenn
die Leute glauben, Jesus sei der wiedererstandene (Zysg-
9¢lg) Johannes Baptistes, oder Elias, oder Jeremias oder
einer der Propheten (Mtth. 14, 2. 17, 10 = Mec. 6, 14—16
= Le. 9, 7T—9, Mtth. 16, 14 = Mec. 8, 28), so meinen sie
damit, dafs er einer von jenen in ihrer Individualitit wie-
dergekommenen Personen der Vergangenheit sei, nicht
aber dafs jhre Seelen in einen yanderen Leib* (Seelen-
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an sich legte, nahm, schon ganz verblutet, mit beiden
Hinden seine Eingeweide heraus, und warf sie unter das
Volk, indem er den Herrn des Lebens und des Geistes
anrief, dafs er sie ihm dereinst wiedergeben mdchte,
14, 40.

Wie Josephus scheint auch die Masse der hierher ge-
horigen Literatar nur von einer Auferstehung der Ge-
rechten zu wissen. In erster Linie sei an dieser Stelle der
Psalter Salomo’s genannt. 3, 13—16 Exeoer [0 xovnpdg)
0T mOVREOY TO MTAWR avTod xal ovx avadrypceTar | 1)
andlewe Tod auaprwiod elg Tov aldve | xal oY uvnedijoe-
Tat, 6rav Emioxénryrar dixalovg | avry uspls Tdw auap-
Tl elg Tov aldva | of Ot gofovusvor xvglov avaoti-
dovrar slg Lo alowviov | xal 7 Loy avtdy év goti xvgiov
xal ovx éxdelper Eri. Ebenso 14, 6. 7: die tovro % xdy
oovoula aitdw @dne xal oxoTog xal amdlea | xal ovy
svpedrjcovrar v nuépa dléov duxalow | oi 6t Gocor xvglov
xAnpovouncovee Lenp v evpoosurvy. — Stellen wie 13, 9.
10 % yop Loy tw duxaiov elg Tov aldwe | auaprmiot ot
dpdjgovrar elg ancdietay konnten an sich die Auferstehung
der Gottlosen voraussetzen; aber sie beziehen sich auf die
Menschen, welche des messianischen Reiches Anbruch er-
leben.

Im zweiten Buche der Makkabier finden sich ebenfalls
keine unzweideutigen Aussagen. Wenn 7, 17—19. 31—35
Antiochus gedroht wird, dafs er nicht ungestraft bleiben
werde (ov 0% 3 vouloys addog Eseodar T, 19), so ist aus
solch allgemeiuen Wendungen durchaus kein Schlufs statt-
haft. — 7T, 14 gol uiv yap avacracis elg Lompy ovx Eora
schliefst die Auferstehung der Gottlosen nicht aus, wenn a7
— woran ich nicht zweifele — das selige Leben bedeutet.
6, 26 Tag Tod mavroxpdrogog yxelpag ovrt Ldw ovre
anodavay Exgev§ouat erwartet allerdings Strafen in einem
jenseitigen Leben, mgen diese nun schon im Hades am In-
dividuum oder erst bei der Auferstehung vollzogen werden.
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des Messias htren werden, und ausdriicklich von der evagra-
i xploscwg im Unterschiede von der avdoracis Lo (vgl
Act. 24, 15 avaoracig dixaloy Te xal adlxav) gesprochen.

Die Thatsache, dals der Glaube an die Auferstehung
der Gottlosen in der Litteratur so wenig deutliche Spuren
zurlickgelassen hat, darf nicht ungebiihrlich befremden.
Die Auferstehung der Gottlosen zum Gerichte hatte natiir-
lich weniger Interesse als diejenige der Gerechten zum
Leben. Die letztere unterschied sich dazu von dem vorauf-
gehenden Zwischenzustand ganz aufserordentlich. Dagegen
war der Zustand der gestorbenen Gottlosen vor und nach
der Auferstehung iufserst dhnlich.

Man wird annehmen diirfen, dafs der Glaube an die
Auferstehung der Gottlosen in der That in weiten Kreisen
aufgegeben war. Einen wirklich praktischen Zweck hatte
nur die Auferstehung der Gerechten — zur Vergrtfserung
und Herrlichkeit des Gottesreiches. Die Gottlosen waren
schon gebiithrend bestraft, wenn sie in den Qualen des
Hades blieben. Im Buche Daniel war die Auferstehung
der Gottlosen notwendig, da dort die Vergeltung noch
nicht auf die Scheol ausgedehnt war. Nachdem dies ge-
schehen (vgl. Henoch), hatte dieselbe eigentlich nur noch
dramatische Bedeutung. So mag ebenso wie adavacia
in der Sapientia Salomonis die selige Unsterblichkeit be-
deutet, avasracis immer mehr mit dem Begriffe der seligen
Auferstehung verkniipft worden sein.

4) Das messianische Reich.
Die auferstandenen Gerechten ererben das Leben ({a7)
II Makk. 7, 23. 14. 19. Sap. Sal. an den oben citirten
Stellen, Mtth. 7, 14. 18, 8s. 19, 17. Mc. 9, 43. 45, ewiges
alowog avafioas fwiic 11 Makk. 7, 9, aédvwaog i) v. 36,
Mtth. 25, 46. 19, 16. 29. Mec. 10, 17. Le. 10, 25. 18, 18.
Das Reich?), an dem sie zur Teilnahme berufen sind,

1) vgl. hierzu E. Bchiirer, Gesch. d. jiid. Volkes eto. IL § 29, 8
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Der Heiland weist die sinnlichen Erwartangen mit den
Worten ab : ,in der Auferstehung freien sie weder noch
lassen sie sich freien, sondern sind wie die Engel Gottes
im Himmel* Mtth. 22, 30. H. J. Holtzmann z. St
8. 245 findet den Ausdruck o ayyeloc év ovpavd elol
peinzigartig. Das ist jedoch nur hinsichtlich der neu-
testamentlichen Literatur richtig. Denn bereits im Buche
Henoch wird von den Biirgern des messianischen Reiches
gesagt, ,dafs sie alle Engel im Himmel werden® 41, 4,
dafs sis ,grofse Freude haben wie die Engel des Himmels®
104, 6. Diese Engelgleichheit ist zwar noch sehr sinnlich
gedacht, denn ,in diesen Tagen werden die auserwihlten
heiligen Kinder (d. h. die Engel) von den hohen Himmeln
herabsteigen und ihr Same sich mit den Menschenkindern
vereinigen® 39, 1. Aber der Ansatz zu einer geistigeren
Auffassung ist nicht zu verkennen. Die Masse des Volkes
blieb indefs immer von dem massiv Sinnlichen beherrscht.

An dem messianischen Reiche nehmen nicht nur die
Auferstandenen, sondern auch die Gerechten teil, welche
seinen Anbruch erlebt haben. ,Viele werden von Morgen
und Abend kommen, und mit Abraham und Isask und
Jakob im Himmelreiche zu Tische liegen® Mtth. 8, 11 =
Le. 13, 28 8q. Die Vorstellung von dem messianischen
Mahle ist schon Jes. 25, 6 ausgebildet.

5) Die Gehenna.

Die Gottlosen werden in die Gehenna geworfen.
Ueberall wo yeevva bei den Synoptikern vorkommt (Mtth.
5, 22. 29. 30. 18, 8. 9. 23, 15. 23. 10, 28. Luc. 12, 5. Mec.
9, 43. 45), hat es die Rolle des ,verfluchten Thales* (quald
regemt Henoch 27, 1) des Buches Henoch, d. h. es ist
Verdammungsort der Siinder im messianischen Reich.
Wiihrend dieser nach Henoch auch fiir einen Teil der aufer-
standenen Gottlosen bestimmt ist, wird bei den Synoptikern
wenigstens nichts hiervon gesagt. Dieselben haben nur
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der Hades, der in den Feuerpfuhl geworfen wird. Das
Thal Gehinnom mufste so lange der gewiesene Verdam-
mungsort bleiben, als Jerusalem!) den Mittelpunkt des
messianischen Reiches bildete. Ob mit den Worten : ,geht
hinweg von mir, ihr Verflachte, in das ewige Feuer, das
dem Teufel und seinen Engeln bereitet ist®* die Gehenna
oder ein besonderer Strafort wie im Buch Henoch (vgl
§ 37, 6) gemeint sei, ist schwer zu sagen.

In der Gehenna brennt Keuer. Sie heifst deshalb
ofeurige Gehenna® (ysévva Tob xvpog Mtth. 5, 22. 18, 9),
,Feuerofen® % xauwog Tod mvpog Mtth. 13, 42. 50. Apoc.
Joh. 9, 12, ,Feuerpfubl“ 7 uvn rod xvgog ibid. 19, 20.
20, 14. 20, 10. 15. 21, 8. Dieses Feuer brennt unausldsch-
lich Mec. 9, 43. 44. 45. 46. 48, ewig Mitth. 18, 8. 25, 41.
Trotzdem ist die Gehenna finster, 70 oxdrog 6 &§wrepov
Mtth. 8, 12. 22, 13. 25, 30. Wer dieses Nebeneinander
widerspruchsvoll findet, hat noch kein nichtliches Freuden-
feuer lodern sehen. ,Finster® ist hier soviel wie den
Lichtern des Himmels unzuginglich, vgl. Henoch 41, 8.
63, 6. Im Buche Henoch finden sich genau die nimlichen
Vorstellungen, Henoch 100, 9. 98, 3. 102, 1 vgl. mit 103, 8.
46, 6. 63, 6. 92, 5. 94, 9, siehe oben S. 143 f. Aber auch
wenn wir uns diese Gedanken nicht zusammen reimen kénn-
ten, hiitten wir noch kein Recht, sie zu Symbolen etwa
des gittlichen Zornes und des Schreckens zu verfliichtigen.
Wer will die religitse Phantasie meistern? Das Feuer
und die Finsternis der Hélle sind im populiren Glauben
in des Wortes verwegenster Bedeutung buchstiblich ge-
dacht worden. Warum auch nicht? Der ganze Leib wird
ja in die Gehenna geworfen, Mtth. . 29. 30. Der Leib
kann aber nichts mehr empfinden, wenn keine Seele in
ihm ist. Deshalb sagt Mtth. 10, 28 ausdriicklich, dafs

1) vgl. tiber diese Bedeutung Jerusalems E. Schiirer, Geschichte
d. jiid. Volkes etc. II, § 29, 6, 8. 451 ff.
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winterlichen Winkel voll unaufhdrlicher Qualen®?!) bell.
jud. II, 8 § 11. Dindorf II 91.

Die hier den Essenern beigelegte Seelenlehre deckt
sich durchweg mit derjenigen der Sapientia Salomonis.
Beide kennen keine Auferstehung, sondern nur eine Un-
sterblichkeit der Seele (zag ot pvyas adavarovs Sap. Sal.
6, 19. 1, 15. 3, 4. 15, 3. 8, 13. 17); beide lehren die Pri-
existenz der Seele, die eine feine idtherische Substanz ist
(3% To¥ dexroTrarov potmcag aldépog : Sap. Sal. 8, 19. 20);
beiden ist der Leib ein Kerker, aus dem sich nach dem
Tode die Seele wieder himmelwiirts schwingt (cvuxiéxsodal

. @onep slgxrals Tolg couasw : Sap. Sal. 9, 15).

Die Lehre von der Priexistenz der Seele glaubt Lucius
(Der Essenismus in seinem Verhiltnifs zum Judentum,
Strafsb. 1881, S. 73) fur paliéstinisch halten zu diirfen.
Aber schwerlich mit Recht. Denn dieselbe ist in keiner
einzigen paléstinensischen Schrift der vorchristlichen Zeit
zu finden. Rabbinische Ideen ohne weiteres in die iltere
Zeit zuriickzutragen (Lucius a. a. 0.) ist kaum statt-
haft.

Mit grofserer Wahracheinlichkeit behauptet Lucius
a. 0., das sich Emporschwingen der Seele erinnere an Qoh.
3,21 : ,wer weils ob der Geist des Menschen aufsteigt nach
oben, und der Geist der Thiere hinabfihrt zur Erde“ und

1) Kal ydp ¥powra: meg’ edroic 70e n d65e, pdapre udv shve
t& oduate xal hy Ddgy ob uoéviuov adroig, tég 6t Wuyds éSavdrove,
ael Srauévewy xal ovundéxsodar utv éx tov Aenrordrov portdoag aldé-
pog Bomep elpxtals toig oduasy tvyyl Tve guowxy xaresmoudves.
’Eneiddy 6t dveddo. taw xard odoxa deoudv olov oY uexewg dov-
Aelag énnrdayuévag tére yalpew xal ueredovvg péoccdar. Kel tais
udv dyadeaig, duodofovvres maioly ‘EAdjvan’ éropalvovrar Thy dnde
Sxeavdy Slawtay dmoxeiocdar xal y@eov obre bufpoig obre vigeroig
obre xeduace PBupvvbusvov, &AL ov €& dxeavov moabe ded Lépuvpog
énumvéor dvaypdye Taic 6 paddaig Lopddy xal yequtoiov dgopl-
Sovrar puvydy yéuovre tiuwedy ddiaielnram.

%) vgl. iiberhaupt § 38.
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In dieser Beziehung sind also die essenischen Vor-
stellungen als rein jiidische in Anspruch zu nehmen. Dem
widerspricht auch die westliche Lage des Paradieses nicht.
Denn wenn auch diese Ortsbestimmung auf Einflufs der
griechischen Mythologie zuriickzufihren ist, so liegt sie
doch bereits im Buche Heno¢h vor. Sie kann demnach
von den Essenern als jidische Vorstellung vorgefanden
sein.

Hingegen ist die Zweckbestimmung jener westlichen
Oerter bei den Essenern des Josephus und in der Apoca-
lypse Henoch grundverschieden. Diese sieht dieselben nur
als vorliufigen Aunfenthalt der Toten an und dic daselbst
stattfindende Vergeltung als eine provisorische, wiihrend
endgiiltig tiber die Individuen erst bei der Auferstehung
entschieden wird, in Jerusalem oder in der Gehenna.
Aber fiir die Essener sind jene Oerter der definitive Auf-
enthalt der Seelen, da sie von einer Auferstehung nichts
wissen.

Die bisherige Analyse des josephischen Berichtes hat
ergeben, dafs die Seelenlehre der Essener hellenistisch ist,
wihrend ihre Vorstellungen vom Totenreich eine innerjiidische
Entwickelung darstellen. Aus dieser lassen sich #iberhaupt
alle charakteristischen Eigentumlichkeiten der Sekte er-
kliren. Wenn deshalb auch nur an dem einzigen Punkte
der Anthropologie fremde Einfliisse zu konstatiren wiiren,
8o konnten dieselben in Anbetracht der zeitgeschichtlichen
Verhiltnisse unbedenklich zugegeben werden. Aber so
schlimm steht es gar nicht. Die Hauptauctoritit auf die-
sem (tebiete, E. Schiirer, hilt auf Grund einer weit-
gehenden Uebereinstimmung einen geschichtlichen Zusam-
menhang zwischen den Essenern und den Neupythagoriern
mindestens fiir sehr wahrscheinlich 1).

Nichts desto weniger glaube ich gute Griinde zu haben,

1) Geschichte d. jiid. Volkes II, 491.
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denzids gefiirbt sind, und zwar durch Einschmuggeln grie
chisch-philosophischer Elemente. @ Wenn Josephus hier
nachweisbar die Thatsachen mit Bewulstsein gefilscht ha:,
warum sollte er nur bei der Darstellung der dritten ,Philo-
sophenschule® des selben Zeitalters (Jovdalois ot peiocogla
Toelg Noay . . . , . fre Tdw Eoopdw xal 7 tav Sadlov-
xalov, tolvny Ot dpiiosopowr of Papioaloy Aeyouevor)
mit der Wahrheit so siuberlich umgegangen sein ? — Nun
ist es aber gerade des Josephus Darstellung der essenischen
Seelenlehre, welche rein philosophisch gehalten ist. Von
ihr wird deshalb mit grofser Wahrscheinlichkeit anzu-
nehmen sein, dals sie verzeichnet ist, und dals eben hierin
der schreiende Widerspruch, der eben aufgewiesen worden
ist, seine Erklirung findet.

Man kann hdchstens zugeben, dafs die von Josephus
vorgetragene Seelenlehre in gewissen Kreisen der Secte
vertreten gewesen sei, diese miissen dann aber eine andere,
mehr der Sapientia Salomonis verwandte, Vorstellung vom
Aufenthalt der abgeschiedenen Seelen gehabt haben.
Wahrscheinlich ist das indessen nicht. Die Nachrichten
tiber das Totenreich tragen die unverkennbaren Zeichen
der historischen Treue an der Stirne. Denn in ihnen zeigt
sich von hellenistischer Tendenz keine Spur. Sie diirfen
deshalb an die Anthropologie als kritischer Kanon ange-
legt werden. Es ist von da aus zu vermuten, dafs die
Seelenlehre der Essener keine andere als die gemeinjiidische
gewesen ist.

Lucius a. a. O. 126 hat die Frage aufgeworfen, ob
im Schofse des Essenismus messianische Ideen vorhanden
waren, und er hat dieselbe bejaht. Von seinen sehr be-
achtenswerten Indizien ist wohl das wichtigste der Hin-
weis auf die durch die Religionsgeschichte an die Hand
gegebene Thatsache, dafs eine religitse Gemeinschaft das
unmittelbare Eingreifen Gottes um so dringender herbei-
wiinscht, je grofser die sittliche Energie ist, mit der sie






186

der!) der Menschen #lter, von Geschlecht zu Geschlecht
und von Tag zu Tag, bis ihre Tage sich tausend Jahren
nihern, und die Menge?) der Jahre mehr als die Menge
der Tage wird. Keinen Greis und keinen Lebenssatten
wird es geben, denn sie werden alle Knaben und Kinder
sein und alle ihre Tage in Friede und Freude vollenden
und leben, ohne dafs ein Satan (saitdn), noch ein Boser
(ektj) da ist, der Verderben anrichtet. Denn alle ihre
Tage werden Tage des Heiles, der Gesundheit und des
Segens sein. Dann wird der HErr (der Erde egziabehér)
seine Diener heilen, und sie werden sich erheben und tiefen
Frieden®) schauen und ihre Hasser vertreiben. Sehen
werden die Gerechten ¢), danken und sich freuen iiber die
Massen in alle Ewigkeit. Denn sie sehen an ihren Feinden
alle ihren Feinden alle ihre Gerichte und ihren Fluch.
Ihre Gebeine (D¥Y) werden in der Erde ruhen, aber ihr
Geist (manfasému wp)) wird viel Freude haben und sie
werden erkennen, dafs der HErr (der Erde) es ist, der
Gericht vollstreckt und Gnade bt an Hunderten und an
Tausenden und an allen, die ihn lieb haben.“

Die messianische Hoffnung in dieser Perikope ist nicht
zu verkennen. Es wird eine Zeit erwartet, in der das
Lebensalter der Menschen eine sich wieder den Tagen der
der Voreltern (maw4 ela qadamt), die 19 Jubilien betrugen
(Jubil. cp. 23, dthiop. S. 84 oben) nihert. Da werden sie
ihre Feinde vertreiben und ewigen Frieden geniefsen. Noch
deutlicher wird die Weltherrschaft an einer anderen Stelle
des Buches verheifsen, wo der HErr zu Jaqob spricht :
ich bin der Herr, dein Gott (amlék), der Himmel und Erde

1) In vavelfida ist das erste va zu streichen.

%) lies vabezfih fiir valabezfith; lz ist verschriebener Ansatz zu bz.

%) cadeqéin cod A. Danach ist Dillmanns Uebersetzung, der nur
der Tiibinger Codex zu Grunde liegt, zu #ndern.

4) ‘4lam (cod T > cod A) ist zu streichen als aus salam ent-
standenen Dittographie.
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geschaffen hat. Ich will dich wachsen lassen und iiber alle
Massen mehren und Konige (nagast) sollen von dir aus-
gehen und herrschen iiberall und da, wo nur ein Fufs der
Menschenkinder hintritt. Und ich will deinem Samen die
ganze Erde, die unter dem Himmel ist, geben, und sie
sollen nach Wunsch unter allen Vilkern herrschen. Und
alsdann sollen sie die ganze Erde und in Ewigkeit be-
sitzen® cp. 32 #thiop. S. 117 unten.

Ebenso deutlich ist, dafs fir Kufilé keine Aufersteh-
ungshoffnung vorhanden ist. Es fragt sich nur, wie sich
der Verfasser das Leben nach dem Tode denkt. ,Ihre Ge-
beine werden in der Erde ruhen, aber ihr Geist wird viel
Freude haben.* Man wird sich vor Augen halten miissen,
dafs das Buch im Grofsen und Ganzen durchaus national
judisches Gepriige zeigt, und im Wesentlichen den herr-
schenden pharisiischen Standpunkt vertritt!). Es spricht
deshalb alles dagegen, dafs mit ,manfaséma = DDIYB)
itherische Wesenheiten im Sinne der Sapientia Salomonis
oder der josephischen Seelenlehre der Essener gemeint
seien. Das palistinensische Judentum denkt Seele und
Leib immer vereinigt. Die Gebeine ruhen in der Erde;
aber die Seele fihrt deshalb nicht kdrperlos, sondern mit
dem Schattenleib begleitet in die Scheol (ith. si6l). —
Dort barren ihrer Strafen oder Belohnungen.

Hinsichtlich der Vergeltung nach dem Tode stellt
Kuftlé die vierte Etappe der Entwickelung dar. Die alte
Zeit kennt jene Vergeltung iiberhaupt nicht. Wo sie zum
ersten Male auftritt, ist sie an die Auferstehung gekniipft.
Von da drang sie als vorliufige Vergeltung in den Hades
ein. Nachdem die Auferstehungshoffnung weggefallen war,
wurde sie daselbst zur definitiven Vergeltung. Vgl. S. 132.

Ishaq entschlift zum ewigen Schlafe (néma nevima
zala ‘8lam cp. 36. ithiop. S. 131u.), geht in die ewige

) vgl. Bchiirer, a. a. O. II, 680.
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Wohnung (béta zala “4lam cp. 36 Anfang). Kein Mensch
wird tibrig bleiben, der Blut ifst und auf Erden Blut ver-
giefst, noch wird ihm unter dem Himmel Same und Nach-
kommenschaft bleiben. Denn sie werden in die Scheol
wandern und zum Ort des Gerichts (makdna dain M OWD)
hinabsteigen. In die Finsternis der Tiefe werden sie alle
durch einen grausamen Tod verschwinden® (cp. 7 ith.S. 32u.).
Ishaq hilt seinen Sthnen vor : ,Jeder, der etwas Bises
gegen seinen Bruder unternimmt, . ... wird untergehen
und zur ewigen Verdammnis (margam zala 4lam) entweichen
(mbm), damit jeder Tag sein Gericht habe und sich mit
Hafs und Fluch und Zorn und Qual (s'er) und Plagen
und Siechtum (davé = ") in Ewigkeit erneue. cp. 36
ith. 8. 130 u. vgl. cp. 22 iith. S. 81u. Kein Mensch kann
sich briisten, dem Gerichte Gottes zu entschlipfen. ,Und
wenn der Philister, flucht Ishaq, in die Scheol hinabge-
fahren ist, so soll auch da seine Strafe grofs sein, und
Friede ihm nicht zu Teil werden.® cp.24 gegen Ende iith.
S. 91 oben.

§ 45.
Das neue Totenopfer.

Unter neuen Totenopfern verstehe ich nicht die alten,
die sich in die neue Zeit hinein erhalten haben, sondern
eine Species, die erst in der neuen Zeit erfunden worden
ist, und die nicht wie jene als mehr oder weniger mifs-
verstandener und umgedeuteter Brauch gegeniiber dem
Widerspruch der Jahvereligion und der allgemeinen Auf-
klirung nur notdiirftig vegetirte, sondern die, im Lichte
des officiellen Kultes stehend, an der heiligen Centralstiitte -
vollzogen wurde.

Wir lesen davon im 12. Kapitel des anderen Buches
der Makkabser. Als die gegen Gorgias gefallenen jiidi-
schen Soldaten bestattet werden sollten, fanden sich bei
jedem unter dem Leibrocke heidnische Amulette (izpouara
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Wie mit allen Opfern, so werden auch mit diesem ent-
sprechende Gebete verbunden gewesen sein. In unserer
Perikope horen wir nur von einem unabhiingig vom Opfer
verrichteten Gebet. Auch dieses Gebet richtet sich be-
greiflicherweise nicht mehr an die Toten — die kénnen ja
nicht mehr niitzen noch schaden —, sondern an Gott, dafs
er nicht zu hart mit ihnen ins Gericht gehe.

Das moderne jidische Totengebet (Qaddish) ist weiter
degenerirt. Die Toten werden in demselben mit keiner
Silbe erwihnt. Das Ganze ist ein Lobpreis Gottes mit
einer Firbitte fir das in der Zerstrenung lebende Israel.
Dafs es aber keine allgemeine Berakha, sondern ein Toten-
sithnegebet ist, lehrt die Ueberlieferung ausdriicklich. Der
Umstand, dafs Qaddish nur fur die verstorbenen Eltern
und allein von den minnlichen Nachkommen gebetet wer-
den kann, deutet darauf hin, dafs es nicht lediglich eine
Fortbildung des Sithnegebetes, sondern aus diesem und
dem altisraelitischen Totengebete zusammengeflossen ist?).

1) Ich iibersetze das Qaddish nach der Tephilla von Heidenheim:
Grofs und heilig sei sein grofser Name in der Welt, die er nach seinem
Willen gemacht hat, er lasse sein Reich herrschen in eurem Leben
und in euren Tagen und im Leben des ganzen Hauses Israel schnell
und in naher Zeit, und sprecht : Amen, sein grofser Name sei gelobt
in alle Ewigkeiten.

Gelobt und gepriesen und verherrlicht und erhtht und erhoben
und geehrt und hoch und geriihmt sei sein heiliger Name, er sei hoch-
gelobt iiber alle Segnungen und Lieder und Lobgesinge und Tr3stungen,
die in der Welt laut werden und sprecht: Amen.

Angenommen werde das Gebet und das Flehen ganz Israels bei
geinen Vitern im Himmel, und sprecht: Amen, grofses Heil vom Himmel
und Leben sei iiber uns und ganz Israel, Amen.

Ueber Israel und iiber unsere Rabbanen und iiber ihre Schiiler
und tiber die Schiiler ihrer Schiiler und iiber alle, die sich mit der
Tora beschéftigen in diesem Lande und von Land zu Land, Ihnen sei
grofses Heil und Huld und Barmherzigkeit und langes Leben und reich-
licher Unterhalt und Erlésung von ihrem Vater im Himmel, und spre-
chet Amen. — G. Dalman, Jiidische Seelenmesse und Totenanrufung in
der Ztschr. Saat auf Hoffnung, Jahrg. 27 (1890), Heft 3 8. 175 ff. gibt
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§ 46.
Die Totengesster als Damonen.

In der alten Zeit erschienen die Totengeister, wenn
sie von dem Beschwbrer citirt wurden. Die Totenbeschwi-
rung kann aber in unserer Zeit nur noch hier und da in
einem Winkel des Landes vorgekommen sein. Die Toten-
geister stellten sich indessen auch ungerufen, ganz von
selbst, unter den Lebenden ein. Und zwar erscheinen sie
in der Litteratur nur im Traume, so Onias und Jeremia
dem Judas Makkabiius, Alexander Herodis seiner hinter-
lassenen und in dritter Ehe lebenden Gemahlin Glaphyra,
vgl. oben 8. 173.

Unsere Quellen setzen uns aber in den Stand, noch
eine andere Kategorie von Totenerscheinungen wenigstens
zu erschliefsen. Wir hatten oben gesehen, dals die ingst-
liche Sorge um die Bestattung der Leiche bezw. um das
Bedecken des Blutes seinen letzten Grund nur in der Vor-
stellung haben konne, dafs die Seelen der nicht ordnungs-
miifsig Bestatteten ruhelos auf der Erde umher fahren und
die Lebenden beunruhigen und belistigen, vgl. § 17 S. 53.

Ausdriickliche Nachrichten iiber solche Totengespenster
finden sich nirgends in #lterer Zeit, sondern erstmals im
Neuen Testamente. ,Und als er [Jesus] in das Land der
Gadarener hintiber kam, traten ihm aus den Grabstiitten
heraus zwei Dimonische (datuoviiouevor) entgegen, die so
bosartig waren, dafs niemand jene Strafse passiren konnte“
Mtth, 8 28. Man ist schon lange darauf verfallen, dafls
die Damonen, welche in diesen Menschen ihr Wesen trie-
ben, Totengeister seien. Man beruft sich dafur mit Recht
auf ihren Aufenthalt in den Gribern (wrnuela) und auf

die #lteste bekannte Form des Gebets. In diesem fehlt der letzte Ab-
satz und sonst noch einiges.



192

Josephus, bell. jud. VII 6 § 3, wo von den Dimonen ge-
sagt wird, dals sie movyedy avdpdmwy avevuara seien.
p5ie schliipfen in die Lebenden und téten die, welchen
kein Mittel (Bo7®eez)?) zur Hand ist, wihrend dasselbe
sie austreibt, sobald es nur an die Kranken (vocover)
herangebracht wird.“ In Uebereinstimmung hiermit wird
in einem Fragment der erythriischen Sibylle (Fragm. I 22,
Friedlieb 8. 2) die Wohnung der Dimonen in den Hades
versetzt. daluoct tag Sveiag dmoujdate Tolow v ady.

Es ist schwer zu sagen, um wie viel der Glaube an
diese Wirkungen der Totengeister ilter sei als die Quellen,
welche zuerst von ihnen erzihlen. Auf alle Fille ist es
verkehrt, zu seiner Erklirung auf fremde Einflisse zu
recurriren. Der Glaube an das Einwohnen von Geist-
wesen in leblosen wie lebendigen Gegenstinden gehdrt ja
zu den hervorragendsten Eigentiimlichkeiten der animisti-
schen Religionen iiberhaupt.

1) Dieses Mittel ist die feuerfarbige, abends lichtstrahlende Wurgel
Baaras. Bacoag dvouderal tig témog, gbsite ¢liav dbuwvdumg Aeyo-
ubvny adrg. adty groyl udv iy yeowkv Fouxs, mepl Ot tag Eombpag
célag @vasrpdnrovee . . . L c.



Nachtrédage.

8. 6 unten. Im Arabischen kommt sewmi, _ewwd, e in
dieser Bedeutung von @p) vor.

8. 8, § 2, zweiter Absatz. Wenn irgend ein Brauch natiirlich er-
klirt werden darf, so ist es der iiber die ganze Welt verbreitete Kufs.
Indessen ist doch auch das kultische Moment nicht zu ibersehen. Es
hat mich gefreut, in dem bewundernswerten Buche Erwin Rohde’s,
Psyche, Ahnenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, #hnliche
Gedanken ausgesprochen zu finden. Es heifst dort 8.22 Anm. 1: ,das
Bediirfni(s, das blicklose Auge, den stummen Mund des Gestorbenen
zu schliefsen, versteht man auch ohne jedem superstitissen Neben-
gedanken leicht genug. Aber dennoch schimmert ein solcher Neben-
gedanke durch in einer Redewendung wie &yoig Gtov wvyijy umov
unreds yloeg sidav dn’ doowv epigr. Kaib. 314, 24.

‘Ward urspriinglich an eine Freimachung der S8eele durch diese Vor-
nahme gedacht? (Sitz der Seele in der xdgy des Auges kommt als
griechischer Glaube sonst nicht vor, bei anderen Vdlkern weist man-
ches auf solche Annahmen hin. Grimm, deutsche Mythologie ¢ 898. 903
—988). Sicher eine solche Bedeutung hatte das Auffangen des letzten
Hauches aus dem Munde des Sterbenden Cic. Verr. 5 § 118. Virgil.
Aen. 4, 684.... Die yuvys entweicht ja durch den Mund.“ Tylor I 391.
— Da ich von Rohde’s Buch nur den ersten Theil des Titels kannte
und deshalb etwas Aesthetisch-Philosophisches anstatt Religionsge-
schichte dahinter vermutete, so habe ich es zu meinem jetzigen grofsen
Bedauern erst kurz vor Beendigung des Druckes eingesehen.

8. 15 oben. Nach I Sam. 2, 8 (= w 1138, 7), Thren. 4, 5 sitzt
oder liegt der Arme auf dem Aschen- oder Diingerhaufen. Zur Be-
deutung von NPWNR vgl 8. 143 Anm.

8. 27. Meine Uebersetzung von Zach. 7, 2 ist nicht ohne Be-
denken. Aber es hat wenig Wert, an dieser Stelle die verschiedenen
Mboglichkeiten zu ertrtern.

8. 34 Zeile 16. Als Beispiel fiir die rituelle Trauer um ein schon
mehr erwachsenes Kind ist I Kon. 14, 12 zu erwihnen.

18



194

8. 89, zweiter Absatz. Fiir den sacralen Charakter der Ehe sind
noch einige Redewendungen ins Feld zu fiihren, die zwar erst im spiiten
Judentum der Mischna zu belegen, die aber htchst wahrscheinlich uralt
sind. Es wird nur an der Einseitigkeit der alttestaméntlichen Literatur
liegen, dafs sie nicht in denselben vorkommen. Ich meine folgende :
YR WP sich eine Frau antrauen, verloben (= DIN), oder auch sie
mittelst anderen sich antrauen lassen; causativ verheiraten. Das Trau-
ungsgeld fiir sie empfangen, angetraut, verlobt werden. W9pAN sich
antrauen lassen, vom Weibe. 27> das Antrauen. Die Belege siehe
bei Jakob Levy : Neuhebr. u. chald. Worterbuch iiber d. Talmud. u
Midrasch. IV 250 ff. @4 ist in dieser Bedeutung auch ins Byrische
tibergegangen, 8. Ephraem’s Carmina Nisibena ed. Bickell I 49. 52. 117.

8. 40 Zeile 17 ist an zweiter Stelle I Kon. 15, 4 nachzutragen.

8. 46 Anm. war zu verweisen auf N6ldeke, iiber den Gottesnamen
El, Monatsbericht der Konigl. Akadem. d. Wissensch. zu Berlin vom
14. Oct. 1880.

8. 48, Z. 13. Die Sitte, immergriine B#ume auf die Gr¥ber zu
pflanzen, hat sich nachmals aus dem Orient in das Abendland ver-
pflanzt. Noch heutigen Tags wird die Cypresse hiéufig auf Friedhdfen
angetroffen.

8. 50, Z. 6 v. u. Mitte schiebe ein : Die Bestattung der Gefallenen
war eine der vornehmsten Pflichten des Feldherrn. I K3. 11, 15. vgl
2, 81. 29 LXX.

8. 58, Z. 13. Ein anderer Name flir die Grabmassebe ist ms
II Kén. 23, 17.

8. 59 Anm. Zu Scheol teilt mir Herr P eter Jensen in Strafs-
burg i. E. Folgendes mit: ,V R. 47, 46 (in einem Schriftstiick mit hin-
zugefiigter Erklirung seltener und schwerer Worter) : 8alum limmu
itta . . . . Su (mit der Glosse :) silum ikimmu = ein b8ser 3alu hat
ihn . ... (mit der Glosse:) silum (ist ein) ikimmu, d.i. Démon, Geist,
speciell Totengeist.“

8. 60 im Text unten. Die neuerdings beliebt gewordene Vocali-
sation n!m'?g, der auch ich gefolgt bin, ist jedenfalls verkehrt. Denn
die Wurzel 0OYY heifst nun einmal in den nordsemitischen Sprachen
nicht finster sein. [\ Yy heilst Schatten des Todes, ist aber bei
Leibe kein Compositum. In der That zeigt es sich, dafs fast in allen
Stellen des A. T.s, in denen die Redewendung vorkommt, an die
Totenwelt gedacht ist. — Diese Bedeutung ist z. B. Jer. 2, 6 ent-
schieden vorzuziehen. Dort wird die Wiiste mmnby MW PR ge-
nannt. Aber ich wiilste nicht, dafs die Finsternifs fiir die Wiiste be-
sonders charakteristisch sei. Dadurch, dafs im Assyrischen salmu ein
ganz gewShnliches Wort fiir finster ist, darf man sich nicht imponiren
lassen. Indessen verkenne ich die Schwierigkeiten, die auch bei der
von mir vertretenen #lteren Auffassung noch bleiben, keineswegs.
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8. 68. Meine Auffassung von D} ist nicht iiber allen Zweifel
erhaben. Es kionnte auch irgendwie an andere Geistwesen gedacht
sein. Der alte Israel stack ja voller Zauberei aller Art.

8. 72. Wie ich nachtriglich sehe, ist schon A. Dillmann in
Schenkel’s Bibellexicon I 299 die Verwandtschaft der Auferstehung mit
den Erscheinungen der Totengeister aufgefallen.

8. 81, Z. 6 v. u. im Text. Sehr lehrreich fiir die ghnzlich ver-
schiedene Stellung, welche die Frau und die Mutter im altisraelitischen
Hause einnahm, ist I K. 1. 2. Batseba wird von dem kboniglichen Ge-
mahl wie die sonstigen Hofleute behandelt. Wenn sie zur Audienz
kommt, so wirft sie sich zur Erde, withrend der Kénig sich nicht von
seinem Thronsessel riihrt. Ganz anders wird Batseba von Salomo em-
pfangen. Der Konig geht der Mutter entgegen, biickt sich selbst vor
ihr und lifst sie dann zu seiner Rechten Platz nehmen. Ueberhaupt
filhrt keine der Frauen des Konigs den Titel gebird (j7913)), sondern
nur die Mutter des Regierenden.

§ 121 ff In der Exegese der einschligigen Psalmstellen stimme
ich bis zu einem erfreulichen Grade mit W. Nowacks Bearbeitung
von Hupfelds Psalmencommentar (2 Bde., Gotha 1887. 1888) iiberein.

8. 1561 Anm. An Stelle der etwas veralteten Bpiegel’schen Ueber-
setzung von yast 19, 89, hat mir Herr Paul Horn in Strafsburg i. E.
eine andere zur Verfiigung gestellt: ,. ... . welche folgen wird dem
siegreichen der Heilande und seinen iibrigen Anhingern, wenn er die
Menschheit vollkommen machen wird, fortan nicht linger sterblich,
noch alternd, nicht mehr verweslich, noch faulend, sondern ewig lebend
und ewig gedeihend [und ungeknechtet]; wenn die Toten auferstehen,
und die iiberlebende Menschheit zur Unsterblichkeit eingehen und voll-
kommen nach seinem Willen handeln wird. vgl. Geldner, drei Yasht
aus dem Zendavesta 8. 57.
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